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Resumen

En este texto se hard una arqueologia del pensamiento de Nietzsche y se tejerd un hilo conductor entre
la cuestidn dionisiaca y la Voluntad de Poder, y se sostendrd que esta es una reformulaciéon de aquella
para la que el mismo Nietzsche tuvo que pasar por un proceso de metamorfosis que le permitié superar
las limitaciones del lenguaje y sistemas filosoficos tradicionales, deudores de la metafisica y la dialéctica.
El texto consta de dos partes. En una primera parte, el autor revisara los conceptos de lo apolineo y lo
dionisiaco en su primera obra y la mala recepcién que tuvo esta por parte de la academia debido a lo que
el mismo Nietzsche llamé una “ambigiiedad”. En una segunda parte, se repasaran ciertos elementos de su
bibliografia tardia para graficar cdmo la Voluntad de Poder se inspira en la cuestion dionisiaca, elemento
clave de la filosofia tragica.
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Abstract

In this text, an archeology of Nietzsche’s thought will be made and a thread will be woven between the
Dionysian question and the Will to Power, and it will be argued that this is a reformulation of that for
which Nietzsche himself had to go through a process of metamorphosis that allowed him to overcome the
limitations of language and traditional philosophical systems, debtors of metaphysics and dialectic. The
text consists of two parts. In the first part, the author will review the concepts of the Apollonian and the
Dionysian in his first work and the poor reception it received from the academy due to what Nietzsche
himself called an “ambiguity”. In a second part, certain elements of his late bibliography will be reviewed
to show how the Will to Power is inspired by the Dionysian question, a key element of tragic philosophy.
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Nietzsche en Ecce homo dice del Nacimiento de la
tragedia (NT):

“<Grecia y el pesimismo>, este habria sido un
titulo menos ambiguo; es decir, una pequefia
ensefianza acerca de cémo los griegos acabaron
con el pesimismo, - de con qué lo superaron...
Precisamente la tragedia es la prueba de que
los griegos no fueron pesimistas: Schopenhauer
se equivocé aqui como se equivocé en todo.”
(Nietzsche, 1888b, pp. 75-76)

Este comentario lo escribe el mismo Nietzsche 16
afios después de la publicaciéon del Nacimiento de la
Tragedia, pero ¢a qué se referia?

I. Apolo y Dionisio

Es necesario aqui hablar brevemente de
lo apolineo y lo dionisiaco. Nietzsche relaciona
lo apolineo con el suefio ya que es aqui, en el
mundo onirico, donde se aparecen figuradas
las grandes revelaciones divinas, aparentes. En
un inicio los griegos “sintieron los horrores y
espantos de la existencia” (Nietzsche, 1981, p.
52), por ello, se vieron en la necesidad de crear
el Olimpo, el cual fue creado tomando a Apolo
como modelo. Para poder superar la tormenta
que azota el mar de la existencia, Apolo, en tanto
dios de la bella apariencia, es tomado como el
principium individuationis que cobija al hombre
individual griego en la apariencia de la mesura,
donde aquél “se halla sentado tranquilamente, en
medio del mar, en su barca oscilante” (Nietzsche,
1981, p. 58). Apolo, dios de las artes figurativas
y de la determinacién de la apariencia, no deja
lugar al azar iluminando para el individuo griego
un mundo aparentemente fijo, es decir, el Olimpo
y el arte apolineo como una respuesta del alma
sensible del artista griego ante el sufrimiento y el
peligro de la vida.

Por otro lado, tenemos a Dionisio relacionado
con la embriaguez. El hombre griego sufre un
espanto cuando lo aparente falla en su mesurada
determinacion, “cuando al hombre griego
le dejan subitamente perplejo las formas de
conocimiento de la apariencia, por parecer que
el principio de razon sufre, en alguna de sus
configuraciones, alguna excepcién” (Nietzsche,
1981, p. 43). Aqui se produce el efecto dionisiaco:
el frenesi que produce la embriaguez difumina el

limite y mesura individual produciéndose una
desaparicién de lo subjetivo y un olvido de si. El
hombre se eleva hacia su universalidad ya que se
rompen los limites individuales y la naturaleza
le da la bienvenida con los brazos abiertos; se
despierta en el hombre griego un sentimiento
mistico de unidad. El efecto que la embriaguez
dionisiaca produce sobre el espiritu griego es el
robustecimiento de este, el mismo que le permite
soportar y encarar la incertidumbre naciente
ante el aun fresco cadaver de la bella apariencia
apolinea.

El dolor de la parturienta

El mundo griego estaba constituido por estas
dos grandes fuerzas, lo apolineo y lo dionisiaco,
en una intensa e incesante contraposicion, en una
mutua necesidad entre estas dos fuerzas.

Lo dionisiaco griego necesita de lo apolineo
para no deshacerse en el desenfreno y a
consecuencia de ello no enajenarse, esto
es, convertirse en lo que (segun el capitulo
segundo), a diferencia del griego dionisiaco,
caracteriza a los barbaros dionisiacos. Lo
apolineo necesita de lo dionisiaco como
el exceso contra el que pueda afirmarse
la mesura para ser en absoluto decisivo
y moderador. Sélo que por causa de si
mismo, no seria lo que es, sino lo que le
es fundamentalmente ajeno, esto es, lo
socratico... La mesura de lo apolineo consiste
Unicamente en la moderacion de un poder de
suyo desmesurado; este —como lo dionisiaco
griego- es amenazante y quebradizo y
precisamente por ello tiene necesidad de
ganar mesura y estabilidad. (Jahnig, 1982, p.
196)

Es asi como para Nietzsche se da la eterna
contraposicion en el mundo griego entre lo
apolineo y lo dionisiaco, un enfrentamiento entre
dos amantes cuyas chispas provocadas por el
choque de éstos enciende el fuego del espiritu
griego, que no consume su vitalidad dejandoles
las grises cenizas del pesimismo, sino que se trata
del fuego que consume el dolor de la parturienta
y les permite dar a luz a una noble cultura que, a
fuerza de vida y sufrimiento, supo que “para que
exista el placer del crear, para que la voluntad de
vida se afirme eternamente a si misma, tiene que
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existir también eternamente el «tormento de la
parturienta»” (Nietzsche, 2001, p. 143)

Pero si el mensaje de Nietzsche parece tan
claro ¢A qué se refirio en Ecce Homo cuando dijo
que “<Grecia y el pesimismo> habria sido un
titulo menos ambiguo”?

Pesimismo practico y optimismo tedrico
Afirma Nietzsche en El Ocaso de los [dolos:

“Si se quiere la antitesis de esto, véase la casi
regocijante pobreza de instintos mostrada por
los fil6logos alemanes cuando se acercan a lo
dionisiaco. Sobre todo, el famoso Lobeck, que
se introdujo a rastras en ese mundo de estados
misteriosos con la venerable seguridad de un
gusano desecado entre libros, y se persuadid
de que era cientifico siendo frivolo e infantil
hasta la ndusea” (Nietzsche, 2001, p. 141)

Durante la modernidad, especialmente
en Alemania, afirma Nietzsche, se pensé que
los griegos eran pesimistas ante la conciencia
del dolor y sufrimiento que implica la vida y
esto estaba representado en sus obras tragicas.
Consideraban que la tragedia griega representaba
la imposibilidad de escapar al destino —Moira-, era
una representaciéon de la indtil voluntad griega
ante las espinas de la flor de la vida. Acerca de
esto Schiller “puso en circulacién el término
<ingenuo> (naif) para mentar la cémoda
posicién que artificial y aparentemente se edificé
a partir de Apolo” (Nietzsche, 1981, p. 54). Esta
embarcacion, que fue construida con la fortaleza
de Apolo para no zozobrar en los agitados mares
de la existencia, fue la maxima expresion de lo
apolineo en la cultura griega y era un refugio que
les permitia una caracteristica serenidad griega,
un refugio con limites determinados del que
se asfan los griegos contemplando pesimista e
impotentemente las desgracias de la vida. En la
modernidad fue, segin Nietzsche, malentendida
la serenidad griega porque se le tomé como una
afeminada huida de lo serio y lo terrible de la
vida (Jahnig, 1982). La serenidad griega como

expresion de cobardia a partir del pesimismo
griego.

Pero, afirma Nietzsche en El Nacimiento de
la tragedia que esto fue solo la consecuencia del
pesimismo practico y el optimismo tedrico que
azoto a Grecia con la llegada de la razén socratica.
Sécrates llegé al dgora de la mano con Euripides
y, ambos, extinguieron toda la fogosidad del
espiritu griego con el frio halito de una razén
excesivamente apolinea, que encuentra en el
aparente conocimiento racional la llave con la
que puede acceder a la puerta mas intima de la
naturaleza. Mostré al pueblo griego la aparente
maquinaria de la légica como el fruto mas
valioso, cuya carne nutria la sentencia condcete
a ti mismo que dictaba que la virtud y la accién
humana deben ser racionales para ser valiosas y,
asi, conducirnos a la felicidad; la vida debe estar
justificada racionalmente, esa fue la doctrina de
la raquitica y socrdtica jovialiad griega. La tesis
socratica dice que todo tiene que ser consciente para
ser bueno y Euripides, motivado por la fascinacion
de este decadente, asesiné la espontanea vivacidad
dionisiaca de la tragedia 4atica poniendo el
conocimiento del lado del espectador. Asi, pues,
nos es licito considerar a Euripides como el poeta
del socratismo estético (Nietzsche, 1981, p. 114).
Esta fe desmedida por la razén y la l16gica es a lo
que Nietzsche llama optimismo tedrico y, por otro
lado, a sus consecuencias para la vida y la accién
las llama Nietzsche pesimismo prdctico, este
asesinato contra el espiritu dionisiaco contaminé
toda la historia de la filosofia.

Filosofia tragica y el sublime decir si

Hemos visto en el Nacimiento de la tragedia
varios conceptos como lo apolineo, lo dionisiaco, la
jovialidad griega, etc.; y, por la manera como los
esbozd, tomo cierta distancia de Schopenhauer en
cémo para este el arte cobra importancia para la
vida. Para Schopenhauer, el arte y, especialmente,
la musica como el Unico arte que no requiere
de ninguna imagen figurativa® , tiene un valor
paliativo para sobrellevar mejor lo terrible que
es la vida, es decir, “el arte... es una salvacion a

1. Lamusica es expresién directa de la voluntad en el sentido de que en ella ya estén vertidos todos los estados de la voluntad
y, a partir de una adecuada secuencia de notas, es decir, melodia, puede representar cualquier estado de la voluntad “a
priori, pero no de manera abstracta” (Nietzsche, 1981, pp. 133-136)
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corto plazo para la vida... es un calmante de la
vida” (Jahnig, 1982, p. 179).

En cambio, para Nietzsche el arte tiene
importancia para la vida en un sentido muy
diferente. Para este la vida es una larga
contraposicion de elementos que exaltan la vida
y el sufrimiento, la larga lucha entre lo apolineo
y lo dionisiaco, en esto radica el caracter tragico
de la cultura griega; en dicha contraposicién
que tiene lugar en el devenir, el caracter sensible
de los griegos se desgarra por la tragedia que
marca la vida, pero la grandeza de aquéllos les
permite la superacion del dolor, la afirmacién de
la fortaleza del espiritu griego, el sublime decir
st con que la jovialidad griega le responde a la
rudeza de la vida, como un cantico alumbrado
por el dolor que actia como estimulante sobre
la naturaleza griega. He aqui la superacion del
pesimismo por parte de los griegos, pesimismo
que marcé la manera céomo fue interpretada
dicha cultura por la filosofia, por la filosofia
alemana especialmente. Con relacion al cardcter
antagénico de las interpretaciones que hacian del
arte griego Nietzsche y los expertos de la época,
Nietzsche afirma en 1888: “Yo he sido el primero
que, para comprender el antiguo instinto de los
griegos, rico y desbordante, haya tomado en serio
aquel fenémeno maravilloso que lleva el nombre
de Dionisio: solo es concebible como un exceso
de fuerza (...)” (Nietzsche, 2001, p. 160)

Tal como el mismo Nietzsche dice en varias
ocasiones, €l fue el primero en sospechar que
esta interpretacion de la cultura griega era pobre
y consecuencia del espiritu de la decadencia
socratica, por ello hizo una inversion de los valores
de la antigiiedad.

“Yo fui el primero en ver la auténtica
antitesis: - el instinto degenerativo, que se
vuelve contra la vida con subterrdnea avidez
de venganza, y una férmula de la afirmacién
suprema, nacida de la abundancia, de la
sobreabundancia, un sublime decir si sin
reservas aun al sufrimiento, aun a la culpa
misma, aun a todo lo problematico y extrafio
de la existencia.” (Nietzsche, 1998, p. 77)

Nietzsche reivindica el genio dionisiaco
y el lugar que este ocup6 en la tragedia griega
revalorando la musica dionisiaca y su efecto

estético-metafisico como recurso tragico,
en contraposicion con la imagen apolinea
aparentemente permanente, ya que el simbolo
dionisiaco estd en constante fluir, por ello, la
muerte del héroe tragico como apariencia causa
alegria metafisica, porque con el héroe no muere
la vida eterna sino s6lo su apariencia encarnada
en un humano efimero. Dice Nietzsche:

Lo que yo llamé dionisiaco, intuyendo que
era un puente que llevaba a la psicologia
del poeta tragico, es la afirmacién de la vida
incluso en sus aspectos mds extrafios y duros,
alegrandose de su propia inagotabilidad al
sacrificar a sus tipos mas elevados... para
identificarse por encima del horror y de la
compasién, con el goce eterno de devenir,
goce que incluye también el placer eterno del
destruir. (Nietzsche, 2001, p. 163)

Para Nietzsche las palabras quedan cortas
para desvelar a Dionisio y el placer de la existencia
en él, ya que las palabras se quedan sélo como
una apariencia apolinea con una permanencia
ficticia en el concepto. La musica es el camino a
Dionisio y la existencia.

Pero Jahnig nos advierte que, si bien es cierto
que la inversion de los valores de la antigiiedad
es uno de los principales méritos nietzscheanos,
“es falso interpretarlo como una simple inversién
de un valor contrario” (Jahnig, 1982, p. 187).
Nietzsche no se encarga de pintar blanco donde
habia negro o de llevar luz donde habia oscuridad,
es decir, Nietzsche no reemplaza el edificio de la
cultura apolinea con la figura de Dionisio, sino
que hace presente la importancia que tuvo éste
en la cultura griega, divinidad que fue ignorada
en la interpretacién de dicha cultura, para poder
reinterpretarla y entenderla nuevamente en su
conjunto.

La desorientadora absolutizacién de uno
de los dos principios en el titulo del libro
se explica porque el elemento dionisiaco
musical incluido en la idea nietzscheana de
duplicidad representa el factor novedoso
respecto de las teorfas tradicionales de la
tragedia, que desde un principio consideraron
como tragedia solo el texto. Por lo tanto,
entendido el titulo como contenido, no
significa que Nietzsche invierta Unicamente
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las interpretaciones usuales y que tome como
asunto principal lo dionisiaco en vez de lo
apolineo, sino que abandona el planteamiento
acostumbrado, objetivo y objetivante, de una
sola via, y deja que, en lugar de un elemento,
aparezca la interpretacion al oyente, la cual
estd encerrada en el juego de conjunto de
dos elementos de suyo fundamentalmente
diversos (Jahnig, 1982, p. 208).

Finalmente, se puede decir que es un error
entender a los griegos como un pueblo pesimista,
afeminado y cobarde que se refugia en una
serenidad griega mal entendida y, por otro lado,
también seria un error afirmar que Nietzsche
desecha el genio apolineo para dar mayor
protagonismo al genio dionisiaco ya que, como
hemos visto, existe entre ellos una reciproca
y mutua necesidad. Gracias a lo dionisiaco los
griegos sobrellevaron la existencia y robustecieron
su cultura y a “juicio de Nietzsche, es una victoria
sobre el horror y la desolacién, que los griegos
supieron afrontar como ningun otro pueblo”
(Jahnig, 1982, p. 187).

Para terminar la primera parte de este texto,
es licito formular una pregunta a partir de la
cita del tltimo pérrafo del Ocaso de los Idolos, en
el paragrafo 5 de Lo que le debo a los antiguos,
publicado en 1888:

Y con esto vuelvo al lugar de donde parti:
El origen de la tragedia fue mi primera
inversion de todos los valores: de esta manera
yo, el ultimo discipulo del filésofo Dionisio,
yo, el maestro del eterno retorno, vuelvo a
colocarme en el terreno del que broté mi
voluntad y mi poder. (Nietzsche, 2001, p.
164)

La pregunta es: ¢se puede entender la
superacién del pesimismo por parte de los griegos
como una idea previa de la Voluntad del Poder
que necesita atn ser incubada? Es decir, ¢estaba
ya en modo de crisdlida la idea de la Voluntad
del Poder en la superacion del pesimismo griego
de la que nos habla Nietzsche en El Origen de la
tragedia? El germen de la Voluntad del Poder ya
estaba ahi, pero Nietzsche atn debia configurar
su propia filosofia, crear su propio lenguaje,
crearse a si mismo, en sintesis, aun debia llegar a
ser quien es.

I1. La Voluntad de Poder y la cuestion dionisiaca

En la segunda parte de este texto, primero, el
autor repasard algunos pasajes de la Voluntad del
Poderconelfindeiluminarlaintrinsecarelacionque
mantiene con la filosofia tragica. Posteriormente,
nos enfocaremos en las limitaciones que tuvo su
pensamiento en El Origen de la Tragedia (1872)
por expresarse a través de un lenguaje ajeno lo
que ocasiond la confusién y mala recepcion de
su obra por parte de la comunidad académica
alemana y, ademads, se revisaran ciertos pasajes
de sus ultimos afios productivos que nos hacen
presente la constante alusién a la afirmacion de
la vida y la fuerza para definir el significado de
lo dionisiaco en la filosofia tragica, y la relacién
organica que mantiene con la Voluntad del Poder.
A continuacion, alumbraremos la necesidad de
Nietzsche -de la que él mismo fue consciente
en 1886- de tomar distancia del pensamiento y
lenguaje dialécticos con el fin de librarse de las
influencias que le impidieron explorar su propio
lenguaje y, asi, exponer su propio pensamiento.
Finalmente, se concluird que es posible trazar
un hilo desde la fuerza dionisiaca en la filosofia
trdgica hasta la superacion de si mismo en la
Voluntad de Poder.

La Voluntad del Poder y su arqueologia

Afios mas tarde de la publicacion de su primer
libro, en 1901, se publicaria pdstumamente La
Voluntad del Poder, en el que, con un estilo propio,
diferente a aquel con el que escribid El Origen de
la Tragedia afios antes, aunque con un mensaje
muy similar, denuncia el anquilosamiento del
pensamiento cuando se trata de los valores
morales. Nietzsche acusa que desde la filosofia
antigua se arrastra este virus del pensamiento
que conduce al ser humano a confiar de manera
excesiva en la razon y, con ello, trasladar la
abstraccién de los valores morales que exigen
justificar la vida racionalmente para que esta
valga la pena, a la praxis cientifica propia de
los presocrdticos -o, preplaténicos, como los
llama él-. Nietzsche sefiala que, los valores
morales son todos empiricos, histdricos, y, por
ello, estdn condicionados al contexto humano y
vital e instintivo del cual brotaron, sin embargo,
en virtud del influyjo metafisico de la razén,
se les consider6 como verdades aprioristicas,
imponiéndoseles un sentido cientifico que
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atenta contra el instinto vital. Este dualismo
anti vital molde¢ la historia del pensamiento. El
pensamiento dogmatico aniquil6 al dinamismo y
vitalidad del pensamiento. (Nietzsche, 1947)

Nietzsche considera que los valores
involucrados en la vida de los griegos fueron
valores instintivos, provenientes del organico
tejido que une una naturaleza rebosante y una
cultura enaltecedora de la vida, sin embargo,
el dualismo que privilegié a la razén volvié su
mirada al mundo e independizé al espejismo del
mundo vital bautizdndolo como el mundo de las
ideas, o la idea de Dios, posteriormente. Retoma
el tépico del uso de la razén como signo de
decadencia socrdtica en tanto aniquila el instinto
y privilegia una huida escurridiza a un mundo
racional y justificado. Nietzsche considera que la
verdad debe ser entendida de manera instintiva,
como aquel elemento que genera un incremento
de poder. Afirma en el paragrafo 199: “Solo
obra perfectamente quien obra instintivamente”
(Nietzsche, 1947, p. 133).

Para Nietzsche, los filésofos se han
comportado como sacerdotes negando el mundo
natural donde reina el instinto, para afirmar el
mundo ideal donde reina la tranquilidad de los
valores momificados como el mundo verdadero.

En el pardgrafo 188 afirma:

(...) O nuestro mundo es la obra y expresion
de Dios, en cuyo caso es desde luego
absolutamente perfecto... y el mal es tan
solo aparente (...). O nuestro mundo es
imperfecto, el mal y la culpa son reales, estan
determinados, son absolutamente inherentes
a nuestro mundo; entonces este mundo no
puede ser el verdadero y el conocimiento
no es sino el camino de negarlo; entonces
nuestro mundo es un extravio susceptible de
ser aprehendido como tal. (Nietzsche, 1947,
pp- 125-126)

Ademads, previamente, el autor desarrolld la
contraposicion entre la mentalidad tragica y la
mentalidad socrdtica como el problema de Socrates,
es decir, le da a este tema el mismo tratamiento
que en El origen de la Tragedia. La mesura, la
razén, la légica, etc., denuncia Nietzsche, fueron
las armas socraticas con las que se combatio el

desenfreno de los instintos; se tomo a los instintos
como tiranos en tanto no estaban embridados por
ninguna valoraciéon moral racional, de forma tal
que se invirtieron los valores y la légica, como
fruto de la razén socrdtica, pasé a representar
la “voluntad del poder, de dominio de si mismo,
de ‘felicidad” (Nietzsche, 1947, p. 130). De
esta manera, la valoracién instintiva propia de
los primeros filésofos “puros y no mezclados”
(Nietzsche, 2003, p. 20), fue extinguida por
la razén moralizante signo del espiritu de la
decadencia, como ya habia comentado en su
primer libro publicado.

Ante la denuncia a la metafisica como
producto del uso anti vital de la razén, Nietzsche
afirma en Voluntad del Poder como filosofia libre:
“Mi primera solucion: la sabiduria dionisiaca.
Deleite de destruccion del mds noble (...) Dionisiaco:
identificarse de tanto en tanto con el principio de
la vida.” (Nietzsche, 1947, p. 134)

Finalmente, en el pardgrafo 286, Nietzsche
afirma: “... De suerte que todo placer comporta
dolor. Para que el placer sea muy intenso, es
necesario que los dolores sean muy prolongados
y la tensién de la cuerda llegue a ser tremenda.”
(Nietzsche, 1947, p. 178). Es posible reconocer
la semejanza entre la metafora citada y el dolor
de la parturienta al que hace referencia en El
Ocaso de los Idolos para mentar la necesidad de
la superacién del dolor que implica el proceso
creativo y de crecimiento de la filosofia tragica,
como se ha comentado en lineas previas.

Podemos identificar, entonces, como la
misma denuncia contra el abuso de la razén que
Nietzsche hizo en 1872, la retoma con un lenguaje
distinto manifestacion de un pensamiento
propio, en su libro péstumo publicado en 1901,
pero bosquejado en marzo de 1887. Aunque,
esta vez, la razén que divide de forma dualista
la vida y la negacién de la vida, no queda
superada por las pulsiones apolinea y dionisiaca
propia de la filosofia tragica, sino, a partir de un
entrelazamiento intrinseco entre vida y valor
instintivo para la vida que siempre tiende al
crecimiento propio de la Voluntad del Poder.
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Wagner,
lenguaje

Schopenhauer y los limites del

La semilla de la Voluntad del Poder prefi6 el
pensamiento de Nietzsche desde su inicio. Asi,
desde “la Vision dionisiaca del mundo” (1870),
su discurso acerca de la presencia de la voluntad
griega en el elemento dionisiaco que constituye
el arte tragico, escondia, detrds del influjo que
ocasionaban la presencia de Richard Wagner y
Arthur Schopenhauer en la filosofia del joven
Nietzsche, la materia prima de la que forjaria la
Voluntad del Poder.

Dice Andrés Sanchez Pascual acerca de la
confusiéon que generd la publicacion del Origen
de la Tragedia:

Hasta muchos afios después, y una vez bajado
de la catedra, Nietzsche no se dio cuenta de
que lo que él habia descrito en su libro era
una vivencia personal, y que lo que él habia
expuesto — bajo mdscaras desorientadoras:
la del filélogo, la del wagneriano, la del
schopenhaueriano — era una visién nueva
del mundo: el pensamiento tragico (Sanchez
Pascual, 1971, p. 17)

La influencia de sus idolos, la insuficiencia
del lenguaje académico de la época y su pluma
filolégica guiaron su pensamiento por una
calle de doble via: por un lado, el lenguaje que
pretende aprehender la verdad de la ciencia y
de la naturaleza en proposiciones que ostentan
la eternidad, la palabra del docto que seca la
dimensidn vital del pensamiento; y, por otro lado,
el pensamiento que momifica el flujo estético
del lenguaje, la razén que aburre y sustrae al
pensamiento del rebosante juego del lenguaje
(Nietzsche, 2006); ambos errores de doble via le
impidieron gozar de la comunion del lenguaje y
pensamiento que exigia el nuevo genio. La calle
de una sola via que arremetia con la confluencia
identitaria entre el lenguaje y pensamiento,
volcados en el flujo del devenir del inocente
juego del nifio creador, aquella ruta estética
multidireccional, vigorosa, alegre y asesina,
amenazaba con disolver todo tufillo dialéctico
y atropellar las cuestiones anquilosadas por
eruditos y sabios.

Aqui hablaba en todo caso, - esto se admiti6
con tanta curiosidad como repulsa — una
voz extrana, el discipulo de un <<dios
desconocido> > todavia, que por el momento
se escondia bajo la capucha del docto, bajo
la pesadez y el desabrimiento dialéctico del
alemdn, incluso bajo los malos modales del
wagneriano; habia aqui un espiritu que sentia
necesidades nuevas, carentes aun de nombre,
una memoria rebosante de preguntas,
experiencias, secretos a cuyo margen estaba
escrito el nombre Dionisio como un signo mas
de interrogacion. (Nietzsche, 1981, p. 29)

El mismo Nietzsche necesitaba sufrir el
tormento de la parturienta que significaria
desembarazarse de la imagen de sus idolos
de juventud, para que fermentara en él
el alumbramiento de un nuevo estilo. La
apariciéon de su propio lenguaje, de una pluma
y un pensamiento independientes, significé para
Nietzsche la madurez de su pensamiento, la
unidad estética de pensamiento y lenguaje.

Uno de los indicios para considerar la
intrinseca relacion entre la filosofia tragica
y la voluntad del poder en el pensamiento
nietzscheano, oculto tras el lenguaje, es la
cantidad de veces y la intensidad tragica con
la que menta a la vida para referirse a Dionisio
en varios pasajes de su obra. Por ejemplo, dice
Nietzsche acerca de Dionisio en el Ocaso de los
Idolos:

“Todo esto significa la palabra Dionisio: no
conozco simbolismo mas elevado que este
simbolismo griego, el de Dionisio. En él se
arraiga el mas profundo instinto de la vida, el
del futuro de la vida, el de la eternidad de la
vida.” (Nietzsche, 2001, p. 162)

En 1888 Nietzsche habia llegado a su
momento mds productivo y ya tenia clara la
idea de la Voluntad de Poder. En ese sentido,
es sintomdtico de la intrinseca relacién entre
la fuerza dionisiaca de la filosofia tragica y la
Voluntad de Poder, cémo a lo largo del Ocaso de
los Idolos, el que fue considerado por él mismo
como el primer volumen de la Inversién de
todos los Valores, Nietzsche recurre varias veces,
para definir el elemento dionisiaco, al uso de
expresiones acerca de la fuerza, del exceso de la
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fuerza, de la afirmacion de la voluntad de vivir,
del instinto vital, etc., términos que se relacionan
con la Voluntad de Poder.

Con relacién al genio dionisiaco dice en EI
Ocaso de los Idolos:

Ya que, en los misterios dionisiacos, en primer
lugar, en la psicologia del estado dionisiaco,
se revela el rasgo fundamental del instinto de
los griegos. Su < <voluntad de vivir>> ¢Qué
es lo que se aseguraba el heleno mediante
estos misterios? La vida eterna, el eterno
retorno de la vida; el futuro consagrado y
prometido en lo que pasay decae; el si triunfal
a la vida por sobre la muerte y el cambio; la
verdadera vida como el proceso total del vivir
a través de la generacion de los misterios de
la sexualidad (Nietzsche, 2001, p. 162)

La critica a la dialéctica y la apertura a la
multiplicidad

El malentendido en su obra al que él alude
en Ecce Homo se debid, en parte, a que el joven
Nietzsche atin no cruzaba el incendio del fuego
heracliteo que significabala “destruccién peridédica
del universo y... [el] resurgir también periddico
de un nuevo mundo”. (Nietzsche, 1873, p. 66) El
fuego que consumiria el viejo mundo de idolos y
lenguaje impostados, de méascaras que lo ocultan
y correas que reprimen aquel impulso floreciente
e inagotable de un espiritu de naturaleza ignea;
luego del incendio, de las cenizas de su infatigable
vitalidad brotaria la flor que iluminaria un nuevo
mundo bajo un pensamiento y lenguaje recién
nacidos, ansiosos por jugar y crear un nuevo
mundo abierto a la multiplicidad.

Un regenerarse y un perecer, un coOnstruir y
un destruir sin justificacién moral alguna,
sumidos en eterna e intacta inocencia, solo
caben en este mundo en el juego del artista
y en del niflo. Y, asi, del mismo modo en
que juega el artista y juega el nifio, lo hace
el juego, siempre vivo y eterno; también
él construye y destruye inocentemente;
y ese juego lo juega al e6n consigo mismo
(Nietzsche, 2003, p. 68)

Nietzsche deja claro que el tufillo dialéctico
que hubo en Nacimiento de la Tragedia fue a

consecuencia de la inercia de la tradiciéon y
lenguaje atn dependiente de ella, como se
ha mencionado en lineas previas. Deleuze, en
Nietzsche y la filosofia, afirma que Nietzsche no
sélo no es dialéctico, sino que es anti dialéctico,
que el ataque de su filosofia apunta a la dialéctica.
Para Deleuze, Nietzsche diluye la contraposicién
dialéctica en una multiplicidad de fuerzas en
choque; no dialéctica, sino diferencia. Dice:
“lEs < <dialéctico>> Nietzsche? Una relacion,
aunque sea esencial entre el uno y el otro no basta
para formar una dialéctica: todo depende del
papel de lo negativo en esta negacion” (Deleuze,
2006, p. 17). Para Nietzsche la existencia no
deberia ser vista como una contraposicién de
fuerzas, sino como la relacién constante entre una
diversidad de fuerzas; la diferencia radica en que,
por un lado, en la dialéctica el elemento negativo
de una fuerza es parte de la esencia de ésta, es
decir, el movimiento entre la contraposicion de
fuerzas es una negacién de la diferencia tal que
posteriormente ambas se reinen en una sintesis
que implica la superacién de la contradiccién,
en otras palabras, niega la diferencia en tanto
no es mas que su propia negacién, niega su
negacion; Nietzsche entiende esta negacién
como un elemento especulativo, abstracto, en fin,
metafisico, y es justamente esto lo que denuncia
de Soécrates en el Nacimiento de la Tragedia, la
contraposicion entre la racionalidad e instinto que
se ha mencionado lineas arriba. Por otro lado, la
relacidn entre una pluralidad de fuerzas no es tal
que las diferencias entre estas se supriman, sino
que, y en esto radica lo importante y novedoso de
la filosofia tragica que Nietzsche confiesa haber
dado forma, “afirma su propia diferencia y goza
su propia diferencia” (Deleuze, 2006, p. 17). A
diferencia de la dialéctica, lo negativo de una
fuerza no se presenta como un elemento esencial
ni necesario a la misma fuerza; la actividad de
la existencia, de la vida, radica en el devenir en
el que se afirma la relacién de una multiplicidad
de fuerzas, esto significa que la apertura a la
pluralidad es el elemento dionisiaco clave de la
filosofia tragica, la afirmacion de la diferencia, la
apertura a la multiplicidad con una sonrisa en el
rostro. Ya no la supresiéon de una contraposicion
esencial sino, el sublime decir si dionisiaco a
la vida y a las tragedias que en ella se juegan.
Nietzsche, para dar forma al superhombre
creador que se afirma en la multiple diferencia,
afirma: “los espiritus que estan elevados se rien
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de todas las tragedias, las reales y las ficticias (...)
pues no la ira sino la risa mata. Ea! Aplastemos al
espiritu de la pesadez” (Nietzsche, 2000, p. 72).

Nietzsche cultiva el espiritu y lo fortalece con
las melodias de Dionisio para que haga frente a
la vida y al dolor tragico que esta conlleva y, a
su vez, desprecia las débiles almas que, a partir
de la cobardia ante el dolor de lo diferente y
lo azaroso de la existencia, niegan la realidad
cobijandose en una morada metafisica, irreal,
pobre, tal que asumen la diferencia como una
negacion necesaria, como un momento inevitable
de la contraposicién dialéctica. Dice Deleuze: “El
pluralismo tiene a veces apariencias dialécticas;
pero es su enemigo mas encarnizado, su Unico
enemigo profundo (...) el superhombre va
dirigido contra la concepcién dialéctica del
hombre” (Deleuze, 2006, p. 17). Con respecto
a lo negativo para la vida que resulta la
contraposicion dialéctica, caracteristico de las
naturalezas débiles, Nietzsche escribe:

Mientras que toda moral noble nace de un
triunfante si dicho a si mismo, la moral de
los esclavos, dice no, ya de antemano a un
<<fuera>>, a un <<otro>>, a un <<no-
yo>>; y ese no es lo que constituye su accién
creadora. Esta inversion de la mirada que
establece valores —este necesario dirigirse
hacia afuera en lugar de volverse hacia si-
forma parte precisamente del resentimiento:
para surgir, la moral de los esclavos necesita
siempre primero un mundo opuesto y externo,
necesita, hablando fisioldgicamente, de
estimulos exteriores para poder en absoluto
actuar- su accion es, de raiz, reaccidn.
(Nietzsche, 2006, p. 60).

La cuestion de lo dionisiaco y la génesis de la
Voluntad de Poder

En el Nacimiento de la tragedia la primera
contraposiciéon que se muestra es entre Apolo
y Dionisio, posteriormente se hace presente la
oposicion entre Dionisio, o el espiritu tragico
atico, y Sdcrates y, finalmente, en el ensayo de
autocritica hace presente el “precavido y hostil

silencio con que en el libro entero se trata al
cristianismo” (Nietzsche, 1981, p. 32), es por ello,
que los tltimos ataques de la pluma y el genio
nietzscheano se dirigen al movimiento dialéctico
negador de la vida que representa el cristianismo.
Finalmente, para abonar la postura de Nietzsche
anti dialéctico, afirma Deleuze:

Transvalorar se opone a los valores en curso,
pero también a las pseudo-transformaciones
dialécticas. El superhombre no tiene nada
en comun con el hombre genérico de los
dialécticos, con el hombre en tanto especie,
ni con el yo. No soy yo quien soy el unico,
ni el hombre. El hombre de la dialéctica es
el mas miserable, porque no es mas que un
hombre, que ha aniquilado todo lo que no era
él (Deleuze, 2006, p. 229)

Entender el si dionisiaco como una
multiplicidad de fuerzas que juegan a aniquilarse
a si mismas y afirman sus diferencias en una
guerra que es el fin de algo, si, pero también el
paso a algo nuevo; la vida que implica la muerte
y todo lo que entre vida y muerte hay.

Para 1888 Nietzsche se propuso escribir su
gran obra Transvaloracion de todos los valores,
que giraria en torno a la Voluntad del Poder, en
la que habria de “poner los cimientos para una
revisiéon de todas las presentaciones morales”
(Safranski, 2001, p. 304). No obstante, Safranski
nos aclara que Nietzsche no llegé a escribir dicho
proyecto como tal, sino que lo desmembrd en
varios textos? (Safranski, 2001) en algunos de
los cuales se puede identificar similitudes entre
el elemento dionisiaco y la Voluntad de Poder.
Safranski considera que se puede seguir el hilo
que une la cuestion dionisiaca desde la etapa
temprana de su pensamiento, hasta la Voluntad
de Poder en la etapa tltima del mismo y, asi, poner
en evidencia la concordancia psicolédgica entre el
genio dionisiaco y la difuminacion de los limites
individuales de la filosofia tragica y la dindmica
superadora de si mismo de la voluntad del poder.
De esta manera, Safranski traza la arqueologia de
la Voluntad de Poder:

2. Entre ellos estan el Anticristo y El Ocaso de los Idolos. En este afirma a modo de firma en el prélogo de 1888: “Turin, 30
de septiembre de 1888, el dia que fue terminado el primer volumen de La Transmutacién de todos los valores”. (Nietzsche,

2001, p. 24)
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Si perseguimos esta prehistoria en la obra de
Nietzsche, topamos ante todo con el aspecto
del poder del arte y del artista. No se hablaba
de otra cosa que de estos poderes artisticos
de la vida cuando Nietzsche analizaba la
cooperacion de las fuerzas apolineas y las
dionisiacas en la cultura griega. ¢Cuadl es el
poder del arte? (...) El poder del arte es un
poder de la vida en tanto en cuanto hace
presentir el oscuro nexo tragico de esta, pero
a la vez crea un claro donde se puede morar.
Puesto que la vida humana se rompe en la
concienciay, por eso, contiene un potencial de
enemistad consigo misma, el poder artistico
de la vida es también siempre un antipoder:
protege la vida contra posibles destructores
de si misma (Safranski, 2001, p. 305)

Afirma Safranski:

Hay un camino unitario que, desde la
voluntad del amor, a través de la danza de
la vida y su menoscabo en el conocimiento, a
través de la vida y el entumecimiento mortal,
va hasta la filosofia de la voluntad de poder
(Safranski, 2001, p. 299)

Es el dinamismo propio del baile eterno entre
Apolo y Dionisio, aquel dinamismo propio de
fuerzas que no se contraponen hasta anularse cual
mesotes aristotélico, sino que se complementan
y se rebalsan, de cuyos espontdneos pasos
dionisiacos se generan los chispazos que
encienden la mecha del incendio césmico que
devora todo lo antiguo, todo lo pesado, todo
aquello de lo que se ha extirpado la vitalidad, de
forma tal que del residuo vital que habita en las
cenizas, de este impetu vital que se afirma ante la
muerte y la destruccion, germina la nueva rueda
del mundo que gira a fuerza de la Voluntad de
Poder, a partir del diferencial de fuerzas entre
Dionisio y Apolo como apertura a la multiplicidad.
Asi, del térrido amor que Dionisio siente por el
aburrido y mesurado Apolo es de dénde nace el
impulso que se afirma ante todo lo bello y lo feo,
ante la alegria y el terror, aquella fortaleza que
crece a pesar de la pesadez, aquella Voluntad
del Poder que supera los limites individuales
para entregarse a la fiebre de la exaltacion de la
vida, a la superacién de si mismo. “En el hombre
el si mismo es una fuerza expansiva que lleva

inherente como peculiaridad suya una tendencia
al crecimiento y a la acumulacion” (Safranski,
2001, p. 301).

Conclusiones

Primero, Nietzsche fue deudor del lenguaje
y entramado conceptual de la tradicién, por
lo que no pudo expresar apropiadamente lo
novedoso de su pensamiento en 1872. Por ello,
fue necesario que tome distancia de la tradicién y
de sus influencias juveniles para forjar un nuevo
lenguaje independiente del influjo dialéctico,
a través del cual pueda expresar su innovadora
critica a la metafisica.

Segundo, el germen primordial de la Voluntad
del Poder se encuentra ya en la filosofia tragica en
tanto Dionisio sobrepasa a Apolo no de forma tal
que aquel anula a este, sino en que el diferencial
de fuerzas es una afirmaciéon de la diferencia y
apertura a la multiplicidad.

Tercero, Nietzsche acusé a la moral de
esclavos como una manifestacién del espiritu
decadente y negador del mundo, como el abuso
enfermizo que la racionalidad socrética tuvo sobre
la historia del pensamiento. Presenté la historia
de la metafisica como la historia de la negacién
de los instintos vitales de cara al incremento del
poder, y al dualismo, que privilegia a la l6gica
como fruto privilegiado de la razén, como la
reaccion de los débiles de espiritu.
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