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RESUMEN

El propdsito del articulo consiste en indicar la posibilidad de un didlogo interpelador entre filosofia y
teologia, partiendo no de la epistemologia de cada una de ellas, sino de los rasgos esenciales del concepto
de persona humana sin entrar en una antropologia, sobre todo teoldgica, que la va exigiendo. Esto hace
posible valorar la nocin de experiencia humana como presupuesto de la condicion de un didlogo interior
entre razén y fe. Al mismo tiempo que se nos muestra una actitud intelectual, pero también espiritual que
hacen de la posibilidad del didlogo no sélo un deseo, sino una bisqueda y, sobre todo, una actitud
perseverante en la verdad que las convoca en lo humano via lo sagrado .
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ABSTRACT

The purpose of this article is to indicate the possibility of an interpellating dialog between ph ilosophy and
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demanded. This makes it possible to value the notion of human experience as a presumption of the
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INTRODUCCION

E n las leyendas clésicas de los antiguos
pueblos rusos era comn ver al protago-
nista héroe en una encrucijada, ensimismado
yreflexivo, frente a la inscripcidn que decia:
Sivas a la derecha,. .. sivas a la izquierda. .. Por
un lado, se anunciaba un camino lleno de bon-
dad, plenitud, prosperidad y felicidad, y, por
el otro, todo lo contrario, uno poblado de in-
fortunios. Si trasladamos esta imagen al tema
de las relaciones entre teologfa y filosofia es
inevitable experimentar esta encrucijada que
debiera, por cierto, librar el filésofo creyente.
Porque si de por medio esté el hombre, su
dignidad personal y su futuro, es oportuno
recordarlo que Juan Pablo Il dijera en la Fides et
ratio con la metéfora de las dos alas: el de la fe
yeldelarazén, entendidas como las vias con
las cuales se levanta el espiritu humano hacia
laverdad (Juan Pablo I, 1998, presentacion).
Pero las dos vias, las dos alas, la derecha e
izquierda son miembros de una misma reali-
dady una misma experiencia, la humana. Lue-
go, las condiciones de posibilidad de un dia-
logo interior y fecundo sdlo serfan posibles
partiendo de un espiritu de comunién y de
participacion.

Lo gue hay que comprender en este
planteamiento es que lo que esté en juego,
es la justificacion dltima del hecho huma-
noy alcance de lo humano ¢hasta qué pun-
to es posible hablar de un didlogo abiertoy
productivo si no es acudiendo a la apertura
del ser que situado en el mundo es ilumina-
do por estas dos lumbreras? éAcaso la opo-
sicién, la relacién o indiferencia no reside
concretamente en la propia comprensién y
actitud del mismo hombre? ¢Qué presupo-
ne, pues, en esta tension lo humano y qué
exige como condicién dialégica e integrati-
va?Y si podemos, por otro lado, hablar tam-
bién de una koinonia de la verdad, es decir,
de una comunién en el fin, éno encuentra
ésta su real y vivo asidero en la indagacion
de la inteligencia y voluntad humanas?

En lo que sigue, el campo de mi re-
flexién se restringira al subtitulo: una posibi-
lidad centrada en el interior del hombre, que me
permite evitar la amplitud del tema y situar-
nos en un plano mas especifico. De este
modo, presento el articulo elaborado en tres
bloques. En el primero (1.), una sintesis his-
térica de la relacidon entre filosofia y teolo-
gia; en el segundo (2., 3.), el tema del didlo-
go en su caracter personal y vivencial; y el
tercero (4., 5.), la koinonia y diaconia de la
verdad donada y descubierta, y por tanto
de la funcién de la filosofia y teologia en el
desarrollo del conocimiento humano.

I. Sintesis de las relaciones entre fi-
losofia y teologia

Historicamente cuando la filosofia ha
permanecido en estrecho didlogo con la
teologia, ha ayudado a ésta en la adquisi-
cion sistematica de una terminologia con-
ceptual que le permita, desde la fe, cons-
truir una teologfia en orden de una compren-
sién y explicacion de las verdades revela-
das para el creyente (por ejemplo, son re-
sultados de esta forma de relacién los tra-
tados dogmaticos de cristologia, mariolo-
gia y otros). Este sentido del uso concep-
tual y metodoldgico llamado por la filosofia
escolastica intellectus fides, es el que general-
mente recuerda la mayoria de historiadores
de la filosofia con la expresion ancilla theolo-
giae (expresion acufiada por el filésofo ju-
dio Filén, en el afio 40 aprox., D.C.), y que
tanta carga peyorativa ha legado a los filé-
sofos modernos y a los de hoy, respecto al
valor y autonomia de la filosofia. Sin em-
bargo, pocos han indagado sobre las otras
formas de relacién habidas desde el pensa-
miento medieval. Resumamoslas en tres:
Primera, como propedéutica, la filosofia
busca demostrar los fundamentos raciona-
les de la fe, se trata de sostener que aquello
en lo que se cree no se opone a un acto
sincero de la voluntad porque hay una ilus-
traciéon de la razén que la muestra razona-
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ble y digna de aceptacién (por ejemplo, las
cinco vias de la demostracién de Dios en
Tomés de Aquino), preparando asi una ma-
nera de acceder ala comprension, en el tiem-
po, de la verdad revelada. Una segunda re-
lacién consiste en la defensa y justificacién
de la fe, es decir, como un instrumento de
apologia y presentacion de las verdades de
fe como, por ejemplo, se presenta en el filo-
sofo moderno Leibniz, cuya obra tituld pre-
cisamente Teodicea (de theos, Dios y diké,
justicia o justificacién). Y una tercera rela-
cién de autonomia, que no es separacion,
sino la filosofia reconocida en su estatuto
propio, con un valor definido. Y que aspira
ala verdad y alcanza algunas, como princi-
pios fundamentales de la realidad y del pen-
samiento, que no niega lo revelado. No par-
te como la teologia de las verdades de fe,
sino de los principios de la razén. Aqui se
trata de una sabiduria de vida en el orden
natural, diversa de la teologia en el orden
sobrenatural.

La pregunta que se sigue es qué ha
significado, en una época méas que en otras,
este acercamiento histdrico entre filosofia
y teologia en el sujeto y punto de encuen-
tro de estas dos sabidurias, que es el hom-
bre. Tal como aparece, muestra el proceso
yla conducta del pensamiento humano fren-
te alas exigencias de la razén y la gratuidad
de la fe. Lo que caracteriza a muchos pen-
sadores cristianos es, en principio, una exi-
gencia y, por tanto, el reconocimiento de un
filosofar que esté en biisqueda de una ver-
dad gratificante, pero que dentro de su pro-
pio &mbito conoce, ademas, las dudas del
pensamiento. Esto supone el requerimien-
to de fundamentacién de la existencia de
tal manera que la vida se exprese en todo
su realismo y sentido.

Kant en la Ldgica afirma que las pregun-
tas fundamentales de la filosofia, estas son,
la metafisica, la moral, la religién y el hom-
bre, se reducen finalmente a la antropolo-

gia porque todas se refieren al hombre. En
la teologia podemos considerar algo pare-
cido, es decir, en dltima instancia las pre-
guntas de quién es Dios y cudl es su volun-
tad y proyecto en la historia humana pue-
den resumirse en la pregunta qué es el iombre
en Dios. Esto supone para la teclogia el reco-
nocimiento del principio de trascendencia,
es decir, la apertura del espiritu humano a
Dios. Para la filosofia esto no es una invita-
cidén, menos adn una peticion de principio,
sino la exigencia mayor de bsqueda y aper-
tura. En este sentido el pensamiento cris-
tiano entiende que hay filosofias compati-
bles y no compatibles con este principio.
Pero no niega el didlogo, puesto que es la
misma razon la que en el tiempo va crean-
do nuevas formas de pensar e interpretar la
realidad y su época. Por lo mismo la propia
experiencia de sery de pensar.

El principio de inmanencia, que define
al pensamiento moderno y posmoderno, es
el resultado del devenir de la razén en el
mar del tiempo, lo mismo que la trascen-
dencia. Es la misma y (nica razén humana
la que abre sus brazos y los cierra. Pero hay
una diferencia que ha de reconocer desde
el principio el filésofo que cree. La Revela-
cién viene de Dios hacia el hombre. La filo-
soffa va del hombre a Dios. Dos procesos
inversos, que abrazan la vida humana, pero
que a la vez determinan una jerarqufa en €l
conocimiento humano. Esto implica para
la filosofia una actitud de apertura cons-
tante, desde su propia reflexién, hacia un
absoluto, no bien conocido, como posibili-
dad dltima de su indagacién. Pero puesto
que el contenido de la Revelacién tiene
como depositario inmediato al hombre, se
sigue asimismo que el principio de trascen-
dencia define el interés, en particular, por
cuatro teméticas de la filosofia: la metafisi-
ca, la gnoseologia, la ética y la antropolo-
gla. Lo que equivale a preguntar respectiva-
mente por la realidad, por la verdad, el bien
y lainmortalidad. Las cuatro preguntas se
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encuentran ligadas por su interés declara-
damente antropoldgico, y es ésta también
la preocupacion directa de la Revelacion y,
por consiguiente, de la teologia.

II. Filosofia, teologiayvida humana

Ahora bien, el tema del didlogo entre

filosofia y teologia como dos formas de co-
nocimiento globales y coherentes respecto
a la realidad humana, sus relaciones con el
mundo y la existencia divina, preocupa —en
el sentido etimoldgico del término—espe-
cialmente al filésofo cristiano. Y asi ha sido
desde el encuentro histérico del pensa-
miento biblico con el intelectualismo anti-
guo. Si el griego se admiraba del cosmos
como el primer hecho incuestionable, como
el supuesto (que por excelencia era el su-
puesto eleata) de existencia; la admiracién
del pensador cristiano era doble. Al igual
que el griego admiracion por la naturaleza
existente, pero sobre todo, por el hecho
mismo de que exista algo, la naturaleza. Si
para uno, orientado por la sola razén, par-
tia de lo ya dado y para eso era inconcebi-
ble el ser a partir del no ser, que para una
mente cristiana significa creacién a partir
de la nada; para el creyente, con el presu-
puesto de la fe en relacién con la razdn,
implicaba, ademas, la pregunta del por qué
se ha dado la existencia. Y esta es la admi-
racion que expresara en el siglo XX, Martin
Heidegger con la pregunta Por qué existe algo
Yy no mds bien nada, pregunta que antes se
hiciera el mismo Friedrich Schelling en
1841, Esta forma de cuestionarse por la
existencia representa también un tipo de
existencialismo que podemos llamar meta-
fisico, en la medida en que la pregunta se
centra en el porqué de la aparicién del sery
de la existencia.

Pero, hablar de filosofia y teologia en
el sujeto de estos conocimientos que es el
hombre, significa, ademas, esclarecer, en
tanto busqueda de la verdad, dos formas

de conocerla en cuanto una. Esta afirma-
cién no quiere decir que se esta suponien-
do necesariamente un concepto de filoso-
fia y una filosofia determinados. Quiere
sencillamente, sin olvidar el origen de la fi-
losofia que es siempre el hombre, como
inicio y etimologia histéricos, indicar la in-
tenciény fin de la bisqueda, en su aspecto
especulativo y practico que es la verdad. La
razdn entonces puede alcanzarla en la for-
ma que le es propia de la contemplacidn y la fe
en su forma inherente que es el amor. Mien-
tras que la razén tiene al amor como movil
indagador, es decir, de la basqueda, ten-
sién o apetito de la inteligencia respecto al
fin, que es la verdad; la fe la tiene como
condicién misma del conocimiento. Uno
contempla, el otro ama. Mas aun, podria-
mos decir, que la razén contempla para amar
(y con esto se reafirma el dicho no puedes
amar lo gue no conoces) y la fe ama para con-
templar (lo que quiere decir, que si no hay
disposicién efectiva y afectiva para el co-
nocimiento realmente no se conoce). Ra-
zOn y fe tienen en comun la certeza y con-
fianza en su objeto de conocimiento, aun-
que de modo distinto.

Entonces équé aporta pues una a la
otra en el hombre? El fildsofo cristiano par-
te de la posicién de la imposibilidad de una
oposicién entre razon y fe, entre los dos
tipos de conocimientos o sabidurias. Con-
cibe, por el contrario, una cierta continui-
dad entre razdn y fe siempre en la linea del
conocimiento ligado a la vida concreta. Y esto
se explica porque la fe no es todavia sabi-
duria ni conocimiento pleno de su objeto
gue es Dios mismo, tal como senala San
Pablo en el Nuevo Testamento. El apdstol
indica que ahora vemos como en un espe-
jo, pero luego, cuando estemos con Dios,
lo conoceremos cara a cara. Luego, la fe es
también un conocimiento atin imperfecto
en el sujeto del conocimiento en este mun-
do, porque no cuenta con la visién plena
de Dios. Este hecho conduce, en conse-
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cuencia, a un didlogo legitimo con la razén.
Se da un movimiento de la fe hacia la razén.
La fe entonces requiere ser pensada, de tal
modo que el objeto de su reflexién orienta-
dos por los principios fundamentales de la
razén, no se le muestren irracionales o su-
persticiosos como contenido y no razona-
bles como acto de fe. Como podemos no-
tar, este didlogo desde la fe tiene una raiz
eminentemente existencial en la medida que
se va conociendo mas para vivir mejor en
cada tiempo y cultura en condicién de ca-
minantes. Tanto la filosofia como la teolo-
gia estan al servicio del hombre en su expe-
riencia concreta y en el ambito de su cultura
particular.

Una precisién més. La razén en suin-
dagacién hacia la verdad busca la claridad,
la objetividad, las relaciones. Trata de ver
intelectivamente y es, por lo tanto, un acto
de contemplacién. Esta operacién del en-
tendimiento es distinta en el acto de fe que
si bien implica un conocimiento reclama un
acto de adhesién en sentido biblico de un
escuchar, un acto de apertura, €l effatd hebreo
que quiere decir abrir no solo la mente sino
el corazdn hacia lo que se nos revela. Am-
plia la mirada sobre el estatuto cognosciti-
vo del hombre que involucra su facticidad
como el ser real y contingente que es y existe
sumido en una cotidianidad geogréfica e
histdrica.

III. El gnéthi seautén y los rasgos fun-
damentales de la persona huma-
na

Ahora quisiera detenerme en las dimen-
siones fundamentales constitutivas del
concepto de persona humana, para mos-
trar lo que inicialmente se puede declarar
como didlogo interior, sobre todo en €l cre-
yente, en quien posee la fe, y esto es valido
para el fiel de cualquier religién que no quie-
re distanciar las dos fuentes de conocimien-
to en la propia experiencia. Para ello parto

antes del anélisis del nunca agotado impe-
rativo moral: Condcete a ti mismo (gndthi seau-
tén) tan antiguo como el lugar de donde pro-
viene, la Grecia del siglo V1, y tan sabio como
el griego que la proclamé, Sécrates.

Condcete a ti mismo expresa por lo me-
nos tres cosas. La primera, la positividad
del conocimiento, es decir, que éste es una
realidad; la segunda, el conocimiento de sf
mismo o la mirada refleja sobre quién soy;
y, por lo tanto, la tercera cosa, el conoci-
miento de la verdad del sujeto cognoscen-
te, el hombre. Este llamado al autoconoci-
miento, recuperado por la filosoffa moder-
na, revela a la conciencia critica humana
dos realidades: sus flaquezas y grandezas
en términos pascalianos, dos aspectos de
una sola realidad personal. Por un lado,
muestra sus imperfecciones, debilidades y
miserias, la susceptibilidad al error y el te-
mor a sus propias potencialidades produc-
tivas. Por otro lado, reconoce su dignidad,
su mundo interior, como sujeto de valores,
capaz de trascender las cortedades de su
finitud. Esta es, en palabras de Karol Wo-
ityla, quien lo dice en cuanto filésofo, la
«regla minima» que permite calificar al hom-
bre como tal (Juan Pablo]1l, 1998, & 1)

Se trata, pues, de una exigencia huma-
na que autointerpela por la propia autenti-
cidad de la bisqueda y el conocimiento.
Porque quizé sea yoy también td, elqueen
el interior de la conciencia dudemos, sus-
pendamos la biisqueda, callemos, entremos
en conflicto, los que nos desentendamos y
no provoquemos el didlogo con nosotros
mismos y, por Gltimo, prescindamos y des-
conozcamos al otro, suprimiendo asf la re-
lacién, el td. Entonces esta especie de frag-
mentacién interior se convierte en un lla-
mado e invocacién a la unidad del yo, de la
dignidad personal. Una de las maneras de
responder en el creyente o no, es con la
apertura o reconocimiento a través del nexo
de los dos momentos de la reflexién cris-
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tiana elaborados por Anselmo de Aosta: in-
tellectus quaerens fidem et fides quaerens intellec-
tum (la inteligencia que busca la fe y la fe que
busca la inteligencia). Se trata, por tanto, de
una disposicién y esfuerzo interior. Lo fun-
damental consiste entonces en agotar las
posibilidades todas que tiene larazény la
fe para lograr anclarse en las verdades des-
cubiertas, superando el vaivén inicial de las
in-evidentes certezas.

En el proceso histérico del autocono-
cimiento la humanidad entera a través de la
investigacion filoséfica-teoldgica ha logra-
do reconocer una identidad individual lla-
mada persona, que hoy es la base de todo
discurso sobre el hombre en su vertiente
practica, es decir, ética y politica. Asi, pues,
llamamos persona al ser humano en cuan-
to serindividual e inteligente, sujeto moral,
poseedor de conciencia y responsable de
sus acciones (es la derivacién de la defini-
cién de Boecio como sustancia individual de
naturaleza racional). Este concepto permite
precisamente determinar los rasgos funda-
mentales de |la persona humana, que nos
muestra esa condicidn y posibilidad del dia-
logo que he indicado al principio de esta
exposicion.

Podemos reconocer, en consecuencia,
una dimension esencial e insuprimible de
su ser, la inteligencia. Aqui, conviene des-
tacar lo que histéricamente ha mostrado la
filosofia respecto a la facultad de conocer,
el entendimiento. La distincién entre inte-
llectus y ratio hoy indistinta, pero que con-
viene anotar. El poder del intelecto como la
capacidad que tiene para inteligir la reali-
dad del sery la apertura a lo trascendente y
absoluto, y la razén como su aspecto dis-
cursivo que posibilita el juicio valorativo del
conocimiento. La filosofia al presentar una
razén anclada en el intelecto ensefia que
ala persona, en particular, es el dmbito privilegia-
do para el encuentro con el ser, y, por tanto, con la
reflexion metafisica» (Juan Pablo [, 1998, & 83).

La teologia, por su parte, ha afirmado la
apertura a Dios, la capax Dei, en el ser huma-
no, reconociéndolo como fin Gltimo de su
conocimiento, y valorando la legitima inda-
gacion de la inteligencia en las ciencias po-
sitivas y sociales como medios para cono-
cery humanizar el mundo y la cultura.

Desde la libertad, la reflexion filosofi-
ca ha argumentado frente a posturas deter-
ministas sobre el obrar humano. La libertad
en este sentido tiene su mejor expresion en
la accidn moral. La autodeterminacion es
posible en la medida en que se tiende al
bien mostrado por la razén que es su medi-
da. Si esto es asi, entonces no podria haber
libertad sin verdad, tanto méas cuanto la ra-
zon es el criterio de la accién, pero ésta no
es capaz de discernir el principio del acto
moral si no es en razén de una verdad. Es la
verdad la luz de la inteligencia y ésta es la
sede de aquélla. La teologia no ha podido
dejar de reconocer la libertad como gratui-
dad, como dony como uno dé los mas pre-
ciados valores que encarna el hombre en
su relacién con lo divino. Por eso afirma
que si se llega a amar a Dios, sera por un
acto de amor querido libremente. Segln
esto el pecado también se explica como fru-
to del mal uso de la libertad humana.

Desde la dimensién social del concep-
to de persona, la filosofia ha mostrado al
hombre su estructura relacional y dialogj-
ca, llamado al encuentro y comunicacién
con el otro, descubierto como un tii que lo
integra e interpela, que es capaz de comu-
nién a un nivel interpersonal y que funda
una amistad, una familia, no sélo como fin
de una naturaleza, sino como un medio de
realizacién y cooperacién mutuas en las ne-
cesidades fundamentales de la vida, abier-
to a la actividad y protagonismo social. Asi,
puede mirarse con sereno optimismao la res
publica, la actividad politica como espacio
dispuesto a la solidaridad y al bien comun.
En este aspecto la teologfa, por su parte,
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revela al hombre su llamado a la autotras-
cendencia, su capacidad de encuentro con
el totalmente Otro, llamado Dios, que es
Padre y que somos imagen y semejanza
suya; que permite reconocer al otro no sélo
como préjimo, sino como hermano; que la
familia, imagen trinitaria, es una pequena
iglesia doméstica y que la vida social y po-
litica se organiza en perspectiva de la pro-
mocién humana, buscando ayudar con la
virtud de la justicia y la caridad a desposei-
dosy necesitados.

Desde la fe o llamémosla mejor creen-
cia en el plano natural. Filosdficamente se
ha mostrado que todo conocimiento impli-
ca un acto de creencia. Tiene en su base
una voluntad de creer, un nivel de confian-
za y asentimiento subjetivo. Es esta creen-
cia la que se multiplica en la mayorfa de
conocimientos que poseemos de los resul-
tados que nos ofrecen las diversas cien-
Cias positivas y sociales. Y que en la filoso-
fia se ha considerado inherente a la razén,
como es caso de los filésofos Immanuel
Kant y Karl Jaspers. «La creencia -ha dicho
Juan Pablo I1- con frecuencia resulta mds rica,
desde el punto de vista humano que la simple evi-
dencia, porque incluye una relacién interpersonal
Y pone en juego no solo las posibilidades cognosci-
tivas, sino también la capacidad mds radical de
confiar en otras personas» (Juan Pablo 11, 1998,
& 32). Asi, pues, el hombre ser que busca la
verdad es pues también aquel que vive de
creencias»(Juan Pablo 1, 1998, & 31). Esta filo-
sofia de la creencia como la llama Peter Henri-
ci, ex rector de la Universidad Gregoriana
de Roma, en teologia es un don que atrae a
la voluntad humana e ilumina el entendi-
miento con lo revelado por la voluntad divi-
na. Se trata de un encuentro personal don-
de la fe define un conocimiento amoroso
mas intimo y radical.

¢A qué nos conduce, finalmente, esta
referencia a las dimensiones constitutivas
de la persona humana? Con esta presenta-

cién dialégica de las dimensiones quiero
indicar, en consecuencia, que cualquier cri-
sis experimentada por el hombre, provoca-
da porla ruptura entre la fe y la vida, implica
no sdlo tedrica, sino, con frecuencia, prac-
ticamente una fractura interior de las rela-
ciones entre la fe y la razén. Este es preci-
samente el drama que denuncia la Fides et
ratio, y que es, sin duda, un drama espiritual
en la medida que incapacita para la apertu-
ray laintegracion en la verdad del sery vivir
del hombre.

IV. De la koinonia de la verdad a su
diaconia

A continuacién podemos, en conse-
cuencia, considerar una keinonia de la ver-
dad, esto es, un acto intelectivo-volitivo pro-
pio de la experiencia hurana que tiene como
fin la unidad de la verdad. Entender la ver-
dad como una, no desvirtiia su indagacion
filoséfica, al contrario, por medio de ésta se
muestra a la razén que su adquisicién es
permanente en el espacio y en el tiempo, y
por lo mismo ningtin hombre es capaz de
consumirla totalmente con su sola existen-
cia. Esta experiencia existencial de la verdad
apertura, por consiguiente, lo que la Fides et
Ratio ha llamado la diaconia de la verdad (& 2)
como aquello que est4 al servicio del hom-
bre, «a favor de la recta ratio o sea de la razon que
reflexiona correctamente sobre la verdady. (Juan
Pablo 11, 1998, & 50). Su objeto no es senci-
llamente comunicarla, como bien dice
Heiddegger, que es muy distinto una cosa apren-
dida que una cosa pensada-, sino mejor aiin se
trata de cestimular, promover y animar el pensa-
miento filosdfico» (Juan Pablo 11, 1998, &51). La
diaconia no es, en principio, un asunto sélo
de magisterio, de una institucién que velay
predica los frutos de una revelacion y una
investigacién inteligente por la cual se sien-
te depositaria y transmisora. Como tampo-
co de la verdad que no es propiedad de una
sola persona. El acercar la verdad al otro brota
como una consecuencia de ese descubri-
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miento que corresponde a la estructura rela-
cional humana. Puesto que la blsqueda te-
niendo una dimensién personal es real y pro-
fundamente solidaria. Ella supone una tradi-
cién, una cultura y un pensar. Hoy, sin duda,
el conocimiento estd mas socializado, al
punto de calificar a nuestra época como la
sociedad de la informacidn y del conocimiento; por
eso que en lo que se ha de ahondares en el
pensar. Pero pensar ¢qué? La cosa, la reali-
dad y su dinamismo, la vida humana y su
opuesto. En tltimo término, al hombre en
relacién. y bisqueda que significa capaci-
dad para el encuentro.

El profesor Enrico Berti de la Universi-
dad de Padua, a propésito de lo dicho en la
Fides et ratio, habla de una filosofia no renuncia-
taria en el sentido de no abandonar los te-
mas de las cuestiones tltimas, por el finy
el por qué de las cosas, es decir, de las pre-
ocupaciones metafisicas, que desde su ini-
cio siempre ha caracterizado a la filosoffa y
no sdlo ha cautivado la inteligencia de Pla-
tén, Aristételes o Tomas de Aquino, sino
también y en el siglo XVIIl hondamente a
Kant, y que retomd luego Martin Heidegger.
Y si ciertos sectores de la filosoffa contem-
poranea no la ha desplazado completamen-
te, la ha olvidado. Dentro de esta preocu-
pacién metafisica que corresponde a la mas
radical experiencia humana, el filésofo ho-
dierno ha de recuperar la admiracién, aque-
llo que dio origen a la filosoffa y que hoy ha
de ser més consciente y reflexiva hasta cul-
tivarla como condicién del pensar. Sobre la
cadmiraciény, thaumazein, ha dicho Corne-
lio Castoriadis, que <el preguntar con asom-
bro, permanece como el mejor antidoto
contra las convicciones ideoldgicas, como
también contra el moderno delirio por la
cienciay la técnica» (Castoriadis, 1996). Asi,
pues, puede decirse que cnadie escapa a la

jurisdiccion del ser» (Breton, 1978, p. 75).

Las preguntas sobre el origen del yo,
de lavida, su destino, el bien, el mal, el amor,

la muerte, la bisqueda de sentido son pro-
fundamente metafisicas, y sobre ellas han
de responder tanto la filosofia como la teo-
logia. Con frecuencia resultan dificiles de
responder, de alli la necesidad del didlogo
en koinonia para la diakonia del hombre de
hoy. Son asimismo preguntas existenciales
porgue finalmente inciden en la cotidiani-
dad de la conducta y opciones humanas
como en la cultura.

Un caso ejemplar de este didlogo de
razon y fe estad presente en la formacion
teoldgica del clero catdlico que generalmen-
te antes de las materias propiamente teold-
gicas, estudia, seglin las facultades e insti-
tutos, un bienio o trienio filoséfico. éCon
qué fin? Existe una valoracién positiva y
real de la formaciodn filosdfica y por lo que
ésta pueda aportar desde su investigacion.
De la responsabilidad del tedlogo respecto
a su formacién filosodfica, dice la Pastores dabo
vobis: «<Un momento esencial de la formacion inte-
lectual es el estudio de la filosofia, que lleva a un
conocimiento y a una interpretacion mds profun-
da de la persona, de su libertad, de sus relaciones
con el mundo y con Dios. Ello es muy urgente no
solo por la relacidn que existe entre los argumentos
filosdficos y los misterios de la salvacidn estudiados
en teologia a la luz superior de la fe, sino también
frente a una situacion cultural muy difundida,
que exalta el subjetivismo como criterio y medida
de la verdad» (Juan Pablo Il, 1992, & 52). Se
trata, pues, de una formacién para la vida
en el mundo de la naturaleza y la cultura.
Tiene fines especificos cuyo centro es el
hombre no solitario, sino en relacion no sélo
consigo mismo, sino con otros a través de
su libertad, que entra a la vez en contacto
con el mundoy, por supuesto, con Dios. La
condicién del didlogo consiste, pues, en la
mirada a la verdad que disipe un criterio
subjetivo casi habitual. Ello supone que la
verdad «no es creada ni medida por el hombre,
sino que es dada al hombre como don por la Ver-
dad suprema, Dios, que, atin con limitaciones y a
veces con dificultades, la razdn humana puede al-
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canzar la verdad objetiva y universal, incluso la
que se refiere a Dios y al sentido radical de la
existencia, que la fe misma no puede prescindir de
la razon ni del esfuerzo de ‘pensar’ sus contenidos,
como testimoniaba la gran mente de San Agustin
‘He deseado ver con el entendimiento aquello gue
he creido, y he discutido y trabajado mucho’» (Juan
Pablol, 1992, & 52)..

Pero también al fiel laico, filésofo o no
de profesién algo parecido le corresponde
en cuanto cristiano: buscar la unidad de la
verdad de la vida, expresada en fe y vida, la
unidad interior como esta indicado en la
Christifideles laici (Juan Pablo 11, 1988, & 59-
60). Por eso afirma que «una fe que no se hace
cultura, es una fe 'no plenamente acogida, no ente-
ramente pensada, no fielmente vivida' <(& 59).

Y puesto que existen lugares en donde
los aspectos de esta formacién y formas de
investigacion, se imparten metédica y rigu-
rosamente, el llamado del Magisterio se ex-
tiende, en consecuencia, a la comunidad
docente entre fildsofos y tedlogos con un
primer acercamiento en la linea aristotélica
de la philya, la amistad como posibilidad de
encuentroy comunién en el didlogo, ydelo
que de ella se siga, en la medida que se
configura en un equipo de investigacion
intelectual de servicio a la comunidad en
formacién. Es la diaconia académica que
piensa y se centra en la formacién de la
persona que cualificard, en consecuencia,
la propia vida profesional.

Dicha relacién en los agentes porta-
dores del saber filosdfico y teoldgico defi-
ne asimismo la espiritualidad del oficio in-
telectual cristiano, tedlogo o filésofo o en
cualquier otro profesional de la cultura, en
cuanto hombre de fe. Una renuncia a la ocio-
sidad para la que no ha sido ni convocado
ni formado. Dice al respecto San Buenaven-
tura «Nadie crea que le baste la lectura sin la
uncidn, la especulacion sin la devocidn, la buisque-
da sin el asombro, la observacidn sin el jiibilo, la
actividad sin la piedad, la ciencia sin la caridad,

la inteligencia sin la humildad, el estudio sin la
gracia divina, la investigacidn sin la sabiduria de
la inspiracion sobrenaturaly (Juan Pablo 11, 1992,
&53).

Esto tal vez parezca incomodo para el
no creyente, pero lo gue no ha de incomo-
darle es abandonar sus ansias de verdad
que no solamente debe perfeccionar su en-
tendimiento y ordenar su amor, sino mas
atin conducirlo a un tenor de vida més dig-
noy mejor.

V. De la reciprocidad y funcién en-
tre filosofia y teologia

Tomas de Aquino sostuvo que lo vi-
viente es superior al ente, pero la inteligen-
cia es més que lo que vive. De ahi ademas
laimportancia de la formacién intelectual ,
en particular, de la profundizacién en la in-
vestigacién filoséfica y teoldgica. Estas dos
alas siendo distintas deben agotar todas
las posibilidades de su propio genio, en ca-
lidad de apertura de la una hacia la otra, de
encuentro, de escucha sabiendo que con-
llevan el gran deber de servir al protagonis-
ta de estos desvelos y destinatario de las
dos luces, el hombre en cuanto ser perso-
nal.

La fe revelada penetra lainmanencia
de la experiencia humana, la eleva como
sefal de trascendencia, y colma de senti-
do. La razén que ha vislumbrado en su iti-
nerario la trascendencia tiene ahora un por-
qué seguro para continuar la biisqueda de
su objeto dltimo. Tomando dos palabras del
tedlogo protestante Paul Tillich, diré que el
conocimiento de la fe es fieterdnomo, y la ra-
z6n auténoma, que no implica independen-
cia puesto que también esté convocada por
Ja fe al didlogo en la verdad. En este sentido
las cosas y las ideas en cuanto dignas de
ser pensadas no se combaten; se aclaran,
se las liberan del error, se criban para que
muestren toda su riqueza y vastidad como el
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ser que son. Este hecho centra la actitud del
filosofary de la teologia como eminentemen-
te dialdgicas y portadoras de sentido.

Lo que si tendria que reconocer la filo-
soffa y la teologia es que histéricamente
han venido mostrando una actitud de dia-
logo, a veces de comunién y otras de opo-
sicidn, de silencios y de indiferencia, pero
también de acercamientos y de escucha.
Que son acercamientos en concreto del fi-
l6sofo y del tedlogo en particular, para dife-
renciarlo de ese acercamiento ideal de la
comunidad filosdfica con la teolégica. La
teologia requiere hoy y siempre el mejor
empeno que despliegue la filosoffa en su
propia indagacion. La teologia por el lado
de la Revelacién le advertira sobre la recti-
tud en la blsqueda para que aquélla revise
y siga andando con la autonomia que le
corresponde. En este sentido negativo la
Teologia rechaza por la autoridad de la Re-
velacién alguna conclusién filoséfica con-
traria a la verdad profesada para que en-
miende los criterios de su bisqueda y no
para prohibirle su legitima investigacién.
Pero la teologia, que también es saber hu-
mano también ha de comparecer ante la
Revelacién, puesto que también es suscep-
tible de error, es decir, cuando deriva una
conclusién que no proviene de la Revela-
cién. Fey razén tienen entonces como re-
curso ultimo de la rectitud de sus investi-
gaciones el contenido de la Revelacién. Esta
referencia que es doble corresponde a la
filosoffa y a la teologia y ambas estan se-
gan sus principios en el deber incluso de
indicar lo propio en los trabajos, fundamen-
talmente limitrofes, de las demés ciencias
particulares en la medida que éstas se des-
vien o deriven en cuestiones contrarias a
las descubiertas y probadas por la investi-
gacion filosofica y teoldgica. Entiéndase
esto con una voluntad de didlogo, comu-
nién y comprension en los aportes de cada
ambito del saber humano. Eso no excluye
que la filosofia y la teologfa tengan, a la vez,

circunstancias donde ellas han de estar
pendientes y comparecer frente a los resul-
tados de las diversas ciencias.

CONCLUSION

La historia del encuentro y desencuen-
tro entre filosofia y teologia, es, en ltima
instancia, la historia de la razén y de lafe en
el interior de cada persona que cree y pien-
sa su fe. Es una historia compuesta de mal-
tiples biografias que muestran el proceso
de integracidn de la vitalizacion de larazén
y larazonabilidad de la fe. Este inicial dialo-
go es posible dada la condicidn de la expe-
riencia humana integral. Una experiencia que
No se consume en su inmanencia, sino que
en ella se dan también las condiciones de
la trascendencia, es decir, de la capacidad
humana de acceder en actitud de apertura
einvocacion a lo sagrado, que exige alavez
ser, en la medida de lo posible, pensado,
pero sobre todo reconocido e integrado
como caracter fundamental de la condicién
humana.

De este modo, se puede ver que, el
culmen como fin final de la pesquisa inda-
gatoria del conocimiento humano, respec-
to a los asuntos acerca de su existencia y
destino, es Dios. Y se llega él, como d&mbito
de trascendimiento, no sélo a través del
pensamiento, sino de algo que une la tota-
lidad de la persana, la experiencia, que es crei-
day pensada, y que, sin embargo, tampoco
se puede dogmatizar. En este sentido Ani-
ma verius habet suum esse ubi amat quam ubi est
(El alma es mds por lo que ama que por lo que ella
realmente es. Tomas de Aquino, 1sent. Disp.
154g.5,a 3, ad. 2). De ahi, que en vez de
quedarnos en el anélisis epistemoldgico de
la fe y la razén, tal como lo desarrolla la
filosofia analitica, se puede incidir en la ex-
periencia humana como camino de la expe-
riencia religiosa y la que abre el didlogo in-
terior entre mi inteligencia y mi voluntad,
entre mirazén y mi fe. Asi, pues, la filosofia
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que piensa la religién se presenta también
como parte del discurso antropolégicoy el
lugar privilegiado del didlogo y del encuen-
tro de las facultades humanas respecto a lo
sagrado. Esta referencia es a la vez impor-
tante frente a las mas radicales tesis pos-
modernas que silencian toda posibilidad de
didlogo, en la medida que asumen la fe
como un hecho meramente cultural y su
profesiéon reducida a un discurso privado;
con lo cual declaran la incompetencia fun-
cional de la fe en el desarrollo y comunién
de los pueblos, y como un tema mitico, re-
zago de civilizaciones antiguas.

Cabe, finalmente, destacar una vez méas
el papel fundamental de la voluntad en el
acto de fe. Porque €l tener fe es también
una toma de decision por alguien (Jesis dice
el que no estd conmigo estad contra mi, es
decir, me crees o no). La voluntad en el ser
humano determina incluso mas allé de lo
indicado por la razén. Alguien ha dicho que
el atelsmo se sistematizd cuando los filo-
sofos empezaron a demostrar la existencia
de Dios. Lo que el hombre descubrié, en
consecuencia, fue el alcance y la fragilidad
de su conocimiento. Sin embargo, parala
fe, y en esto el inglés Duns Scoto fue con-
secuente con el mensaje biblico, es impor-
tante el querer. Se trata de conocer para
amar; se conoce a Dios o su resplandor en
el entendimiento para amarlo, no basta la
contemplacion. Es asi que el conocimiento
mas acabado y completo se da en el amor, y
lo mismo ocurre entre las personas. La vo-
luntad ciertamente percibe los datos con-
ceptuales, es decir, las abstracciones a tra-
vés del entendimiento, pero también la sen-
sibilidad y palpitacién humana. La fe en este
sentido, advierte que no sélo se ha de pen-
sar con la cabeza; sino también con el cora-
zAn. Perfila la voluntad de creery la volun-
tad de verdad que es por lo que finalmente

asiente creer, no siempre suficientemente
convencida por la razon. Sila fe hoy puede
interpelar al pensamiento contemporaneo,
es a través de la invitacién a repensar la
trascendencia en mi. Y es éste un desafio
abierto a la antropologia.
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