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RESUMEN

Edmundo Husserl consideraba que la fenomenologia, desarrollada con tanto rigor, podia ser viable para
demostrar la existencia de Dios. El presente articulo reconstruye lo que podria constituir la fenomenologia
de Dios, vale decir, sequir el método fenomenoldgico en las obras de Husserl, para dejar aparecer la prueba
esperada. El autor confronta el resultado obtenido con estudios sobre el tema a fin de mostrar otras
posibilidades en la demostracion de la existencia de Dios.
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ABSTRACT
Edmund Husserl considered that the phenomenology developed with very much rigor could be feasible to
show the existence of God. The present article reconstructs what could constitute the phenomenology of
God, that is, to follow the phenomenological method in the works of Husserl, so as to let the expected
evidence appear. The author compares the results obtained with studies about the topic in order to show
other possibilities in the demonstration of the existence of God.
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INTRODUCCION minacién el movimiento iniciado por
Boutroux y Poincaré (Meyerson) nacen por co-
| creador de la fenomenologia (Husserl),  incidencia en el afo de 1859. Un afio antes

la cabeza del bergsonismo (Bergson), uno  nacieron Durkheim, considerac}g uno de los
de los grandes representantes del pragma-  padres de la sociologia, el relativista Ziehen,
tismo (Dewey) y el filésofo que llevaasucul- el idealista Royce y el matematico Planck.
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Freud era mayor a Husserl por 3 anos y éste
fue mayor a Lenin por 1 1 afos y a Heidegger
por 30.

Cuatro periodos filosdficos se suce-
dieron en la vida de Husserl: de 1860 a 1880
el periodo cientificista y psicologista, que
coincide con su juventud; de 1880 a 1900,
el periodo critico y <brentanianos; de 1900
hasta 1914, el periodo propiamente hus-
serliano, por sus nuevas ideas y, de 1914
hasta su muerte acaecida en 1938, el perio-
do de la sintesis fenomenoldgica, expresa-
da en las tltimas obras de Husserl, particu-
larmente «Meditaciones Cartesianas» (MC)
(1929-32), dLdgica Formal y Logica Trascen-
dental» (LFT)(1929) y la «Crisis de las Cien-
cias Europeas» (Krisis) (1936), el tltimo de
sus trabajos sistematicos.

Las menciones anteriores tienen el pro-
posito de mostrar que tanto Husserl como
sus contemporaneos sostuvieron ideas
muy diferentes, marcando una época sor-
prendentemente rica en metodologias y
planteamientos. Pienso que esta situacidn
influye también en el estilo de trabajo de
Husserl que tiende a repensar continua-
mente lo que escribe. De ahi que resulte
mas sorprendente que Husserl, con més
de 70 afios de vida, declare con humor que
si le fuese concedido la edad de Matusalén,
podria atin aspirar a la elaboracién de una
filosoffa y volverse un verdadero filésofo.

El estilo de la especulacién de Husserl
llevado a través del repensar continuo,
hace que sus escritos contengan maticesy
se presten a paraddjicas interpretaciones,
particularmente en el tema de Dios, que si
bien es importante en si, parece mas bien
marginal en sus obras. Ciertos manuscri-
tos de la década de los afios 30 como los A
V 21; AV 22y EIIl 4, entre otros, traen
numerosas referencias de Husserl a Dios o
a la idea de Dios y han servido de base a
encontradas interpretaciones.

En el presente articulo se intenta, a
modo de propedéutica, reconstruir a gran-
desrasgos el camino de la fenomenologia
de Husserl a través de sus obras, para dejar
aparecer, como lo exige el método husser-
liano, una prueba de la existencia de Dios.
Se examina en primer lugar la génesis de su
metodologia para luego dejar apareceren la
fenomenologia descriptiva, en la fenome-
nologia trascendental y en la que yo deno-
mino fenomenologia de la intersubjetivi-
dad monédica, los elementos bésicos dela
fenomenologia de Dios, cuya conclusidn es
confrontada con estudios sobre el tema.

I. El camino previo: buscando la fe-
nomenologia

La atencién de los fil6sofos que Hus-
serl encuentra en las Universidades que fre-
cuenta esté dirigida al desarrollo de las cien-
cias positivas y de las mateméticas. Se pre-
tendia poder pasar de la subjetividad hacia
la definicién de su estatuto cientifico, se-
gtin el modelo de las ciencias de la natura-
leza. Los matematicos, por su parte, se
orientan hacia la construccién de sistemas
formales y alimentan el proyecto de poder
realizar su unificacién.

Sin embargo, ya en plena juventud de
Husserl, se plantea la cuestion de la verdad
o de la relatividad del conocimiento, sobre
la dependencia de la l6gica y de la matema-
tica frente al psiquismo humano. Se habia
hecho intentos por restaurar la exigencia
de una critica del conocimiento y regresar
al sujeto pensante que el positivismo habia
querido eliminar. En Alemania este regreso
se intenta hacer a través de la tradicién kan-
tiana a la que se mantiene fiel y se trabaja
para salvar la objetividad del conocimiento
separando del sujeto psicoldgico al sujeto
puro. Sin embargo, las exigencias apuntan
hacia una filosofia que coja al sujeto con-
creto, en su vida inmediata y en su inser-
cién histérica. Ahi estan las obras de Berg-
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son (1859-1941), James (1842-1910) Una-
muno (1864-1936), Dilthey (1833-1911)y
Dewey (1859-1952), entre otros, en dife-
rentes contextos, como tendencias difusas
y dispersas hacia lo concreto. Asi por ejem-
plo, como lo demuestra el joven filésofo
Richard Orozco (2008), Peirce (1839-1914)
y los citados James y Dewey, definen las
lineas basicas de la tendencia pragmatis-
ta. Peirce definid al pragmatismo como una
teorfa del significado (término bésico tam-
bién en la fenomenologia); James asumid
la propuesta de Peirce y formuld una teo-
ria de la creencia y Dewey recogié ambas
propuestas y redefinid la teorfa del cono-
cimiento.

Paralelamente encontramos a Franz
Brentano (1838-1917), maestro de Husserl,
que imprime a la psicologia una nueva di-
reccién. Su distincién entre la percepcion
interna y una observacién ilusoria le permi-
te desprender la intencionalidad como parti-
cularidad esencial de todos los fenédmenos
psiquicos. Brentano renueva el concepto de
la dintencién» y del cacto intencionals.

Desde Descartes, pasando por los em-
piristas, hasta los postkantianos contem-
poraneos de Husserl, la psicologia habia
sido psicologia de los contenidos, vale de-
cir, el concepto central venia siendo la ddea,
el contenido de la representacion o, en ge-
neral, el del contenido de la conciencia.
Frente a esta psicologfa de los contenidos
Brentano sitta su psicologia del acto; el
color o el sonido no son algo psiquico sino
objetos a los que se hallan dirigidos inten-
cionalmente los actos psiquicos del perci-
bir, ofr, recordar, juzgar, sentirse bien o mal.

La conciencia misma es un entretejido
de estos actos, en los cuales aquellos obje-
tos se convierten en objetos de nuestra
conciencia, es decir, en objetos situados
frente a nuestra conciencia. Ubicado entre
el racionalismo especulativo postkantianos

y el positivismo poscomteano, la concep-
cidn de Brentano, aplicada al campo de la
psicologia, resulta decisiva en la superacién
de aquellas posiciones, abriendo campo a
la fenomenologia.

Para Husserl la conciencia en su pre-
sencia intacta no se reduce a polvo de sen-
saciones; la sensacién es siempre cualidad
de algo, de un objeto que se halla de algin
modo ante mi. La conciencia tiene una es-
tructura intencional, se revela como la pre-
sencia de un objeto ante un sujeto. La des-
cripcién de esta estructura constituye la
tarea primordial de las investigaciones fe-
nomenoldgicas.

Apoyandose en Brentano, en la Inves-
tigacién Quinta de sus dnvestigaciones Ldgi-
cas» Husserl discute 3 conceptos de con-
ciencia:

I.  «la conciencia como total consistencia ferno-
menoldgica real del yo empirico, como el en-
trelazamiento de las vivencias psiquicas en
la unidad de su curso

2. «la conciencia como percepcidn interna de
las vivencias psiquicas propias

3. «la conciencia como nombre colectivo para
toda clase de ‘actos psiquicos’ o ‘vivencias
intencionales'

Aestas tres nociones Husserl las abor-
da en la perspectiva fenomenologicay en el
dominio de la psicologia. Las tres nociones
tienen a las evivencias» como elemento co-
min, tanto que la Quinta Investigacion que
referimos lleva como titulo «Sobre las Viven-
cias Intencionales y sus Contenidos». Es asi como
en el curso de los anélisis de la Investiga-
cién Quinta se va desprendiendo progresi-
vamente la nocién de fenémeno, en un sen-
tido nuevo, no psicolégico, propio de la fe-
nomenologia. Fenémeno es «el objeto intuido
(aparente), como el que nos aparece ‘hic et nunc’
(aqui y ahora) y todas las vivencias de la unidad
de vivencias de un yo».
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Posteriormente la concepcidn husser-
liana de la conciencia experimentaré varias
modificaciones. Sin embargo, lo importan-
te es sefialar que ya en las «nvestigaciones
Ldgicas» se revalora la nocién de conciencia,
en la vivencia intencional, como una ccon-
ciencia de». Hace fructifera la concepcién
brentaniana de que la intencionalidad es el
caracter fundamental de los fendmenos psi-
quicos, abriendo paso al método de una
teoria descriptiva de la conciencia tanto
psicoldgica natural como filoséfica trascen-
dental.

Fenomenologia quiere decir, por con-
siguiente dla teoria de las vivencias en general, y
encerrado en ellas, de todos los datos, no sdlo los
reales, sino también intencionales, que pueden
mostrarse con evidencia en las vivenciasy'.

II. De la fenomenologia descriptiva
del objeto ala fenomenologia de
la intersubjetividad, pasando por
la fenomenologia trascendental

La fenomenologia descriptiva sienta las
bases para el desarrollo de la fenomenologia
trascendental, posicidn filosdfica propia-
mente de Husserl. La fenomenologia des-
criptiva es aquella que moviéndose desde la
experiencia inmediata, a partir del yo empiri-
o, alcanza por mediacién de la reduccién
eidética, la intuicidn de las esencias. El yo
empirico halla cosas empiricas, estados de
cosas empiricas. Un objeto natural cualquie-
ra, un arbol por ejemplo, esta ahi, en un mun-
do natural, contingente, con su frondosidad,
suaroma y colorido. Suimagen me es dada a
través de la intuicién sensible por oleadas
mltiples de esbozos, de siluetas variadas y
modificadas incesantemente segiin diferen-
tes dngulos y momentos.

Los hechos empiricos, los objetos del
mundo natural pueden ser objeto de una

elaboracion metddica que, mediante un pro-
ceso inductivo lleve al establecimiento de
leyes de una validez mas o menos general;
asi, todas las leyes de la ciencia natural se
basan en generalizaciones de esta indole y
son contingentes por su misma generali-
dad y porque su validez es funcién de la
experiencia y depende del caudal de expe-
riencia que es dable poseer en un momen-
to determinado. A este tipo pertenecen la
mayoria de las nociones referidas a las co-
sas que, en esta determinacion, posibilita
distinguirlas y ordenarlas para no confun-
dir, por ejemplo, una silla con una mesa.

Asl pues, la vida de la conciencia en
su actitud natural es un estar «fuera de s,
en y por los objetos, sean estos reales o
ideales, posibles o imposibles, de tal ma-
nera que el ego se halla perdido en el mun-
do; vive las vivencias y no se da cuenta de
ellas; olvidado de si mismo, se mantiene
irreflexiva. Por eso piensa Husserl que ha-
cer fenomenologia es denunciar como in-
genua la vision directa del objeto. Ponien-
do entre paréntesis esta conciencia irreflexi-
va, psicoldgica, practicando la reduccién
fenomenoldgica, queda como auténtico re-
siduo fenomenolégico la conciencia tras-
cendental, la autoconciencia reflexiva, la
conciencia pura.

A decir de Husserl Descartes no acier-
ta con este sentido trascendental de la re-
duccién del ego. En su «Ldgica Formal y Tras-
cendental» (1962) afirma: «Con Descartes el ego
se establecid, por una evidencia absoluta, como un
pequeno fragmento del mundo, primero e
indudablemente existente (Mens sive animus,
substantia cogitans); se trataba dnicamente
entonces de inferir de él, mediante un procedi-
miento deductivo ldgicamente fehaciente, el res-
to del mundo (en Descartes: la sustancia absoluta
y las sustancias finitas del mundo fuera de mi
propia sustancia animica). Descartes opera ya, al

' Cf. Investigaciones Légicas (IL) (1967), Apéndice 5
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manejar la temdtica trascendental, con la heren-
cia de un a priori ingenuo» ?

En las «Meditaciones Cartesianas»® y es-
pecialmente en «Krisis»* Husserl se opone
expresamente a Descartes y define su mé-
todo en oposicidn a la via cartesiana. La
conciencia de la cual nosotros tenemos una
absoluta evidencia no es una conciencia
empirica tal como es, segin Husserl, el co-
gito cartesiano. Por lo demas, si se puede
comprender la objecién hecha a Descartes
por Husserl, creemos que para éste el ego
trascendental, es decir, la conciencia en el
nivel trascendental debe ser concebido
como siendo enteramente intencionalidad,
perfectamente determinada por lo que es
intencionado por ella.

Cuando la conciencia vuelve sobre si
misma, se hace reflexién. La fenomenolo-
gia se funda en la reflexién que tiene por
objeto la conciencia pura, tal como se pre-
senta al que ha realizado la epojé o reduc-
cién. Husserl observa que el hecho de ne-
gar la reflexion conduce inevitablemente al
escepticismoy a la contradiccién ya que el
mismo acto de negar la posibilidad de la
reflexion, lo implica. Asi afirma en «deasy :
«El que dice: Yo dudo del valor cognoscitivo de la
reflexion, se contradice, ya que formulando esta
enunciacion, reflexiona, y el poner este enunciado
como vdlido presupone que la reflexion tiene verda-
deramente y de modo indudable el valor cognosci-
tivo puesto en duda»®

Ahora bien, la reflexién que refiere
Husserl no es ni idealista ni realista. No es
simplemente idealista porque el pasaje ala

reflexién no implica que el contenido de la
vida natural y sus objetos se haya vuelto
interior al yo reducido, ni mucho menos que
el yo reducido se haya vuelto interior a la
vida natural y sus objetos. El yo reducido,
por definicién, no tiene otro papel que in-
tencionar el conjunto del mundo natural,
trasformandolo en reflexién. Tampoco es
simplemente realista puesto que la reflexién
no significa que el yo reducido salga en cier-
to modo de si mismo para intencionar el
discurso en que se articulan las relaciones
del yo como del mundo natural. Significa
que el yo reducido se agota en intencionar
ese discurso que le es inmediatamente pre-
sente y que, por lo mismo, su relacién en el
discurso no es susceptible de ser compren-
dida ni en términos de exterioridad ni en
términos de interioridad; més bien todo es
inmanente a la relacién entre el yo reducido
y su correlato, dado que la conciencia fuera
de si se ha convertido en reflexién por esta
correlatividad.

Sélo el ser de la conciencia es eviden-
te. En primer lugar, porque sélo en la con-
ciencia pura trascendental el mundo y la
obijetividad hallan su fundamentoy enella
adquieren su validez apodictica; séloen la
autoconciencia el sujeto y el objeto coinci-
den, pues el acto de tener conciencia impli-
ca el ser de aquello de lo cual se es con-
ciente. En segundo lugar, porque sélo la con-
ciencia trascendental se intuye verdadera-
mente en si misma y no en uno de sus as-
pectos: se intuye como ego «cogito cogita-
tum qua cogitatumy, férmula gue es anali-
zada por Husserl en ddeas»® con la distin-
cién entre noesis y noema.

? (f. Légica Formal y Légica Trascendental (1962) & 93, p. 238
* Cf. Meditazioni cartesiane e i discorsi parigini. (1949) & 44

¢ Cf. Krisis (1961) & 55
* Cf. Ideas (1949) & 49

¢ lbid. & 85 ss. La distincién estd presente también en las Investigaciones Légicas, como distincién
entre contenido real y contenido intencional (& 16), entre cualidad y materia de un acto intencional

(& 20).
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Noema es aquello que esta presente a
la conciencia, aquello hacia el cual la con-
ciencia es apertura; es correlato de la con-
ciencia. Por ello podemos decir que la aten-
cién hacia lo noematico es lo caracteristico
de laintuicidn de las esencias. Noesis es el
acto de la conciencia en su aspecto real.
Husserl distingue entre real, en el sentido
de la realidad natural distinta de la concien-
ciay reel (real) en el sentido de hechos de
conciencia vividos en cuanto se oponen al
objeto ideal (noema). El real, efectuada la
reduccién, se identifica con la noesis.

De esta manera, la reduccidn trascen-
dental nos propone y nos impone ubicar
en el punto de partida de la filosoffa la in-
manencia, vale decir, la inmediatez de la re-
lacion de la conciencia con el objeto pre-
sente que ella intenciona. En otras palabras,
la reduccién trascendental inaugurada por
la epojé o reduccién o puesta entre parén-
tesis, es, en su sentido total, el anélisis in-
tencional del mundo pre-dado y su enrai-
zamiento motivante en la conciencia que,
como conciencia pura, absoluta, evidente,
es conciencia constituyente, centro y pun-
to de partida de los sistemas trascendenta-
les de intencionalidades constitutivas.

El término latino <constitutio» signifi-
ca <arreglop, «disposicidny, corden, corga-
nizacion». Desde el punto de vista filoséfi-
co el término «constitutio» ha sido utiliza-
do para traducir el griego <katabolé» en tan-
to que significa fundacién, principio o co-
mienzo, accién de poner los cimientos de
algoy, extensivamente, como producir co-
sas. En Husserl se mezclan todas estas sig-
nificaciones, desde el sentido ingenuo y
natural hasta el sentido trascendental. Si
bien Husserl no define en forma explicita lo
que debe entenderse por el término consti-
tucién, sin embargo, en la misma tarea fe-

nomenoldgica, la constitucién viene sien-
do un elemento indesligable como lo de-
muestra Ingarden (1968)°.

En efecto, a partir del momento en que
la reduccién pierde su sentido meramente
negativo de poner al descubierto un aresi-
duor que llega a ser efectivamente trascen-
dental, vale decir, a partir del momento en
gue se descubre como un nuevo tipo de
experiencia y de origen de toda posicién de
trascendencia, su movimiento en cierto sen-
tido se invierte y desemboca, por decirlo
asi, en el proceso de la constitucion.

La constitucién nos posibilita profun-
dizar en la esencia fenomenoldgica de la
tarea de Husserl ya que nos lleva a explicar
en qué nuevo sentido toda trascendencia,
todo aquello que no es el puro yo, esté in-
cluido en la subjetividad trascendental;
cémo desde entonces el yo puro no es sim-
plemente una conciencia inmanente sino,
maés bien, el lugar de toda donacién de sen-
tido; cdmo la intencionalidad no esya una
relacidn estdtica con referencia a un objeto
trascendente sino constitucion, vida cons-
tituyente de la conciencia.

De esta manera la posicidn de Husserl
se aleja mas de la de Descartes. La subijetivi-
dad puesta al descubierto por la reduccién
€s mas que puro sujeto. En el cogito hay
mas que pura cogitatio ya que esta el objeto
mismo en tanto que es visto, pensado, per-
cibido, imaginado. El ecogitatum qua cogita-
tump estd incluido en el cogito en tanto que
es precisamente el ser-para-mi del objeto.
Reduccién y constitucién, podemos decir,
son las dos caras del método fenomenoldgi-
co; la primera permite elucidar la raiz del ser
del sujeto y la segunda, por su intima vincu-
lacién a la primera, posibilita encontrar, «de-
jar aparecer» la raiz del ser del objeto.

" Cf. Ingarden R: El problema de la Constitucién y el Sentido de la reflexién constitutiva en Husserl.
En: «Husserl. Tercer Coloquio Filosdfico de Royaumont». 23-30 abril 1957. pp. 229-230.
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Lo visto hasta aqui no es el estudio
definitivo de la fenomenologia de Husserl.
Para evitar la tentacion del solipsismo, de
esa conciencia encerrada sobre si misma,
Husserl marca el camino para abrirla hacia
la intersubjetividad.

Husserl designa con el término mdna-
da al ego en su plenitud constituyente: la
persona, lo més intimo de toda intimidad
subjetiva. Dicho asi se manifiesta marca-
damente el problema del solipsismo por el
que toda la realidad se reduce a un produc-
to de mi conciencia personal. Husserl vio
esta dificultad y estuvo atento a evitarla. En
efecto dice: <El mundo que yo constituyo es el
mundo de 'todos nosotros’, es el mundo en el cual
no solamente hay cosas, sino también 'los atros’, es
decir, los otros que se dicen ego, y a los cuales el
mundo presenta como constituido por su subjetivi-
dad»®

Husserl explica ahi mismo que no se
puede tener una experiencia directa del ego
de los otros ya que «si aquello que pertenece al
ser propio de los otros me fuese accesible de modo
directo, no seria mas que un momento de mi ser, y
en fin de cuentas, yo y el otro seriamos el mismoy.
No puede ser pues una presencia inmedia-
ta como puede ser la de mi conciencia.

Es pertinente puntualizar que esta fe-
nomenologia de la intersubjetividad mona-
dica, como la denominamos aqui, no pre-
tende constituir la existencia ni deducir, por
decirlo asi, el ser del otro. Su propdsito esté
orientado a explicar el sentido mismo del
alter-ego, otro-yo-sujeto. Para lograrlo Hus-
serl realiza una nueva epojé, reduccién o
puesta entre paréntesis, dentro del dmbito
delo trascendental. Se debellevaracabola
reduccion de la epropia esfera de pertenenciay,

es decir, se debe suspender toda «funcidn
constitutiva de la intencionalidad que se refiera
directa o indirectamente a las subjetividades ex-
trafias». Reduzco o pongo aparte todo aque-
llo que puede venir de los otros a mi propia
experiencia.

El residuo de esta reduccién viene sien-
do mi cuerpo que tiene caracteristica de ser
orgénico (Leib): «Es el cuerpo —dice Husserl —
del cual yo dispongo de modo inmediato>®. El ego
puro se reconoce asi como poseyendo un
cuerpo propio organico y como siendo cen-
tro de un universo que toma conciencia de
un nuevo poder, de un «yo puedo» concre-
to.

A decir de Husserl en «<Meditaciones
Cartesianasy «la justificacion consecuente del
mundo de la experiencia objetiva implica una jus-
tificacidn consecuente de la existencia de otras md-
nadas. Reciprocamente no podria imaginar una
pluralidad de mdnadas sino como explicita o im-
plicitamente comunicadas, es decir, como una so-
ciedad que constituye en si un mundo objetivo y
que se hace espacial y temporal, se realiza en este
mundo bajo la forma de seres vivientes y en parti-
cular de seres humanos»'®.

El alter ego (otro yo) se me da pues
como una ménada animadora de un cuer-
po que participa de la naturaleza que me
pertenece. Es la misma cnaturaleza», pero
dada en el mundo del ccomo-si-fuese-yo
en lugar de aquel otro organismo corpo-
reo»'!. Més claramente dice Husserl que los
otros se me dan por «Einfiifilung»: intrafec-
cién, entropatia, endopatia, transposicién
aperceptiva, capacidad de situarse en el
mundo de representaciones de otro. Esta
compenetracion es la condicién de posibi-
lidad del comprender al otro'?. «El otro — afir-

8 Cf. Légica Formal y Légica Trascendental. (1962) & 95
® Cf. Meditazioni cartesiane e i discorsi parigini. (1949) V & 43

0 Ibid. & 60
" Ibid. & 55
12 Cf. Glosario: en Rizo-Patrén, R. (1993)
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ma Husserl — yo lo aprehendo en mi, se constitu-
ye en mi mismo por entropatia sin estar presente él
mismon'?

El otro estd ahi en carne y hueso de-
lante de mi, y no me es dado en el para si de
su vivencia intencional; el otro se refugia
€N su vivencia propia. Si no fuera asi, el
otro y yo mismo no seriamos mas que una
misma persona. Lo que me motiva a ver
sobre este cuerpo presente, en mi campo
de percepcidn, la presencia de otro sujeto,
es precisamente su semejanza con mi pro-
pio cuerpo, el mismo como objeto del mun-
do y esto por una relacién analégica. De
esta manera, la otra persona, la ménada, se
me presenta COmo un sujeto que tiene su
experiencia que va de acuerdo con la mia,
porque se desarrolla en una naturaleza (en
un mundo) que es también mi naturaleza
primordial. Para comprender mi experien-
cia como objetiva, como experiencia del
mundo, debo reconocer la existencia del
otro. La alteridad de los sujetos esta pues
perfectamente salvada sin perjudicar, por
otra parte, la comunicacién y sin la necesi-
dad de tener que recurrir a métodos com-
plicados de mediacién para poderla aplicar,
Individualismo solipsistico y monismo me-
tafisico son, por lo mismo, excluidos.

Evidentemente no sélo el cuerpo del
otro, sino también los objetos de la natura-
leza y, especialmente, el lenguaje en sus
multiples manifestaciones (palabras, escri-
tos, obras, trabajos artisticos, sonidos, en
general, las manifestaciones del otro), pue-
den ser medios de comunicacién que se
extienden hasta comprender no solamente
a los hombres de mi mundo sino también a
los del mundo pasado, a través del vinculo
dela cultura, la historia, la arqueologa, etc.
Asi, el otro se manifiesta como un colabo-
rador del mundo del espiritu, en la realiza-

cidn de la cultura en sentido méas amplio
(lenguaje, vida social, etc.)

De esta manera, la visién del fildsofo
esta fenomenoldgicamente abierta alain-
tersubjetividad, es decir, a todo ego mona-
dico concreto, en cuanto correlativoy cons-
tituyente de la significacién del mundo,
comun a todas las personas. La humani-
dad esté llamada a formar la armoniosa co-
munidad de mdnadas. En ella toda persona
posee un telos, interpreta por entropatia (Ein-
fahlung) aquel telos de los otros y deberia,
por amor, ayudar a realizarlo.

La intersubjetividad hace posible en un
plano intencional el conocimiento de la al-
teridad individual; abre el camino para es-
tudiar la vida colectiva, la humanidad, el
progreso. Queda abierta, en una palabra, la
misma historia de la humanidad.

aEsto no quiere decir — advierte Husserl —
que yo no pertenezca mds a mi mismo cuando me
pongo en relacion con los otros; en todo momento,
realizando las necesarias reducciones, me hago cons-
ciente de mi mismo como ego trascendental y reali-
zando una ulterior reduccidn sobre este ego puedo
llegar al tiltimo ego trascendental y al universo de
aquello que en él estd constituido»'*

En resumen, podemos apreciar que el
eje dela investigacién de Husserl es la epojé
oreduccién fenomenoldgica, por el que plan-
tea una suspensidn, una puesta entre paréntesis
de la actitud natural, esponténea, tal como
se nos aparece habitualmente para llegar a
través de una reflexion radical a un punto de
vista diferente. El resultado de esta reduc-
cién o puesta entre paréntesis es el descu-
brimiento, o mejor, develamiento, de la di-
mensién trascendental de la conciencia, en-
tendida en sentido gnoseolégicoy caracteri-
zado por la presencia de las vivencias (Erleb-

1 Cf. Meditazioni cartesiane e i discorsi parigini. (1949) & 62

" lbid. & 45
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nisse). Para evitar que la fenomenologia se
encierre en un mundo que se limite a ser el
ambito sin salida de mis vivencias, de mi
soledad personal, Husserl practica una nue-
va reduccién y apertura a la conciencia tras-
cendental hacia la intersubijetividad y con
ello se aproxima al tema de Dios'®.

Ill. Lafenomenologia de Dios.

Conviene sefalar desde un comienzo
que Husserl consideraba que los proble-
mas vinculados a la fe y a Dios correspon-
dfa tratarlos desde el plano teolégico, pero,
por otro lado, Husserl no se conformaba
con la idea de que su pensamiento, desa-
rrollado no obstante al margen del Dios de
la Teologia, debiera excluir al mismo Dios.
Convencido como estaba de la existencia
de Dios, a consecuencia de su propio pro-
ceso personal de conversion a la fe cristia-
na, no se resignaba a admitir que su feno-
menologia, elaborada con tanto rigory em-
pefio, dejase de ser viable para demostrar
la existencia de Dios. Méas atin, Husserl es-
taba convencido de que su fenomenologia
preparaba el camino para una ¢prueba in-
confesional» de la existencia de Dios.

El padre H.L. Van Breda (1948), fiel con-
servador de los Archivos Husserl en Lovai-
na, sefiala que Husserl, sobre todo entre
los afios 1928y 1935 —en el cuarto perio-
do que hemos indicado arriba- estuvo inte-
resado en la elaboracién de una sintesis
general de su pensamiento que debia tener
por corona el tema de la existencia de Dios
como Persona

Qesterreicher (1961) apela a los recuer-
dos inéditos de la hermana Adelgundis Jae-
gerschmidt, quien asistiendo a Husserl en
su lecho de enfermo, le escucha decir que
ala vida del hombre no es mds que un camino
hacia Dios. Yo intento alcanzar este fin sin prue-

* Véase ddeass(1949), especialmente & 33

bas teologicas, métodos o ayudas, en otras pala-
bras, alcanzar a Dios sin Dios. . .para preparar el
camino hacia Dios a aquellos que. . .no tienen la
sequridad de la fe a través de la lglesia» (p.136).

Veamos mas de cerca el problema a tra-
vés del camino que hemos recorrido. Desde
la fenomenologia descriptiva es claro que
para Husserl no tiene asidero el recurso a
Dios como garantia de las evidencias del
sujeto. Vale recordar que para Descartes la
conciencia es el cogito; el ego cogitans es la
evidencia primaria, la certeza absoluta, la idea
clara y distinta por excelencia, el punto de
partida de todas las verdades; fuera de la
conciencia, el mundo —en su aspecto sen-
sorial y en su estructura racional —se reduce
ala nada. Desde el momento en que Descar-
tes encuentra en la conciencia el punto de
partida de todo conocimiento verdadero se
veimpelido a indagar si fuera de ella hay algo
con entidad propia. Puesto que no es posi-
ble presuponer algo, es preciso hallar una
garantia de validez en el interior de la con-
ciencia misma. El argumento ontolégico ofre-
ce esta garantia mediante la demostracién
«a priori» de la existencia de Dios: la razon
suprema -Dios-sustenta la racionalidad del
mundo. De esta manera, de lainmanencia
del cogito se transita hacia la trascenden-
cia de las cosas en la demostracion de la
existencia de Dios.

Mediante la reduccién eidética la fe-
nomenologia de Husserl se eleva por enci-
ma de la actitud natural para dejar aparecer
la conciencia intencional, el yo trascenden-
tal. La conciencia trasciende el sentido es-
pecifico de los seres particulares, los eng-
loba y les otorga un sentido unitario. En la
intencionalidad del sujeto toman su senti-
do todas las formas de objetividad. La con-
ciencia deja de ser un ccontinente» en el
cual se hallan incluidos los fenémenos en
calidad de ccontenidos»; no se halla en pre-
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sencia de sus cestados subijetivos» o de sus
representaciones, sino en presencia inme-
diata del ser. La conciencia para Husserl no
es sino intencionalidad y desemboca por
derecho en el drente a frente» con el obje-
to. Husserl funda toda evidencia sobre la
autodonacién y toda donacién sobre el ego
cogito cogitatum qua cogitatum.

Es de esperarse entonces que, siguien-
do la via de la conciencia trascendental, que
puesta en un proceso de reduccidn trascen-
dental dejando aparecer la monada, el ego
ensu plenitud constituyente, posibilite tam-
bién aparecer la existencia de Dios Persona.

Pues bien, si Dios es para Husserl desde
su propio proceso de conversién a la fe cris-
tiana, la persona por excelencia, entonces es
natural que pretenda sostener una fenome-
nologia de Dios en la actitud trascendental.

Una fenomenologia de la existencia de
Dios tendria que ser establecida a través de
la intimidad personal, de otro modo no re-
velarfa el caracter de la fenomenologfa tras-
cendental. Husserl apela a la existencia de
los alter-ego (otro-yo). Hemos visto los es-
fuerzos de Husserl para dar «sentido» a la
existencia de las otras personas indepen-
dientemente de la conciencia del sujeto que
las piensa. Asi como vimos cémo a través
de una comunidad de ménadas el mundo
fenomenolégico adquiere pleno caracter
objetivo, asi también mediante esta comu-
nidad en la que yo me siento interno, la
existencia de Dios debiera adquirir una con-
ciencia que sobrepasa los Iimites de una
mera conviccion subjetiva para imponerse
mas alla del mundo y del mismo hombre.

Sin embargo Husserl no explica cémo
se da la econstitucién» de Dios en la con-
ciencia trascendental. A propésito del al-
ter-ego, el encuentro fenomenoldgico del

cuerpo ajeno ofrece el fundamento de la
entropatia - que es la clave en la constitu-
cién del otro -, como ser que goza de los
mismos privilegios gue yo, y que por lo mis-
mo, debe poseer también una existencia in-
dependiente, propia de un sujeto trascen-
dente. Pero Dios no estéa en el mismo plano
que el ego fenomenolégico y, por tanto, no
se ve cdmo, con respecto a El, es posible
una entropatia.

Tampoco se ve como esta existencia
(de Dios) sobrepasa la consideracion ideal
si se quiere conservar todas las consecuen-
cias de una epoijé radical, por la cual, el mis-
mo Dios debe ser considerado como un
correlato de conciencia, es decir, como pura
significacién. De esto se da cuenta perfec-
tamente Husserl y lo admite, aun a riesgo
de ser considerado blasfemo. Dejemos que
él mismo lo exprese: «El a priori subjetivo es lo
que precede al ser de Dios y del mundo y de todas
y cada una de las cosas que son para mi, el sujeto
pensante. Aln Dios es para mi lo que es, a partir
de mi propia operacion de conciencia; ni siquiera
este punto puedo pasar por alto por miedo a una
pretendida blasfemia: tengo que ver el problema.
Aungque tampoco en este caso, como en el alter ego,
quiera decir la operacion de conciencia que yo in-
vente y haga esa suprema trascendencian'®

En conclusién: pareciera ser que es in-
viable una fenomenologia de la existencia
de Dios a través de las obras rigurosas y
sistematicas de Husserl.

IV. Otros estudios: el camino teleol6-
gico.

La conclusién a la que hemos llegado
en la configuracién de la fenomenologia de
Dios en las obras de Husserl intento con-
frontarla con los trabajos de dos investiga-
doras. Angela Ales Bello (2000) es una de
ellas, quien en su libro «Husserl, sobre el proble-

‘e Cf. Légica Formal y Légica Trascendental. (1962) & 99
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ma de Dios», examina las «tres vias de la re-
duccidén» que son fundamentales para el pro-
blema: la que se ha definido como la evia
cartesiana», la que conduce a la intersubjeti-
vidad (via que pasa a través de la psicologia
intencional) y la que supera las ontologias
positivas. En el primer caso, sefala la auto-
ra, se abre la posibilidad de delinear el tema
de la trascendencia de Dios; en el segundo, de
interpretarlo como Mdnada Maxima, y en el
tercero de considerarlo como relacionado
con la necesidad originaria; por tanto habria en
la obra de Husserl tres modos diversos de
hablar de la divinidad y de referirse a ella.

Ales considera que los intérpretes, pro-
fundos conocedores de los textos husser-
lianos, porque eran sus discipulos y colabo-
radores directos como L. Landgrebe, S. Stras-
ser, E. Lévinas, o bien porque eran estudio-
sos de cuestiones fenomenoldgicas como
R. Boehm, L. Dupré, H. Duméry, R. Vancourt,
A. Dondeyne, centran su atencién en el pro-
blema de la posicién del Absoluto dentro de
los andlisis de Husserl. La autora da cuenta
de sus planteamientos y, sobre la base de
estos, asume también su propia posicion. Al
respectoy en razén de lo expuesto, destaco
del estudio de Ales lo siguiente:

- E. Lévinas: sostiene que es muy dificil
tomar seriamente las breves indicaciones
que Husserl propone en ldeas para una prue-
ba finalistica de la existencia de Dios, bus-
cada en el maravilloso éxito del juego de las inter-
secciones constitutivas de un mundo coherenter.

- R.Vancourt: sostiene la existencia de
una prueba racional en la fenomenologia
de Husserl, pero con el limite del peligro
idealista presente en la misma investigacion
fenomenolégica. Como el idealismo tras-
cendental representa un grave obstaculo
que debera ser superado, Vancourt sugiere
que lo que Husserl pide son los medios para

7 Ibid. p. 20

escoger cudl de las religiones positivas es
averdadera en si misma» y como dice el mis-
mo Vancourt: «Queremos solamente hacer notar
que un idealismo deberd, de alguna manera, supe-
rar el propio inmanentismo, si quiere considerar la
naturaleza exacta de la revelacion». Es como un
acercamiento filosdfico a las verdades reli-
giosas. Pero aqui, sostiene la autora, ya nos
pasamos al plano de la religién.

- R. Boehm piensa que presumible-
mente Husserl al referirse en Ideas al abso-
luto se habria preguntado si «necesita Dios,
para ser Dios, de una conciencia trascendental?».
Boehm sostiene que el Absoluto definido
por Husserl como Dios se puede identifi-
car con una teleologia inmanente.

- L. Langrebe, a quien Husserl recuer-
da con «efusiva gratituds, por su cinfatigable»'’
asistencia en la composicién y redaccion
de su obra Ldgica Formal y Ldgica Trascenden-
tal, es favorable, a juicio de Ales, a una in-
terpretacién pantefsta dado que identifica
la subjetividad trascendental con el Abso-
luto.

- L. Dupré encuentra también que la
posicién de Husserl es inmanentista. Asi-
mismo sefala que la dificultad esté en el
mismo método fenomenoldgico que sélo
reconoce al ente constituido (el fendmeno) y
al constituyente (la subjetividad trascenden-
tal) y ninguno de los dos se puede integrar
alaidea de un Dios trascendente, tal como
yo mismo lo he sostenido en el presente
trabajo al referirme a la fenomenologia de
Dios.

- S. Strasser, resuelve el problema en
abierto desacuerdo con Landgrebe, soste-
niendo que precisamente en ddeas» «Dios se
caracteriza como trascendente no sélo en relacion
al mundo, sino también en relacion a la conciencia
absoluta’...Cualquier cosa que Husserl piense an-
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tes o después, en el momento de elaboracion de las
ddeas» Dios para él, no es inherente al yo tras-
cendental o a la subjetividad trascendental>. Aun-
gue Strasser no se refiera a pruebas racio-
nales de la existencia de Dios, concluye que
el punto de vista de Husserl es el de quien
discute en torno al «Dios de los Filésofosb,
idea que también comparte la autora, ba-
sandose en algunos manuscritos de Hus-
serl comolosF114;F122.

Ales sostiene que todas las cuestio-
nes de interpretacién sobre lo que Husserl
entiende por Absoluto, ya sea que admita o
no la trascendencia, o que su inmanentis-
mo sea un panteismo, o si su epruebar de
la existencia de Dios sea la teleolégica, «cho-
can con la dificultad de enmarcar la fenomenolo-
gia en los esquemas cldsicos de la filosofia de tipo
metafisico a la que el problema de Dios parece
remitirnos» (p. 93)

La segunda investigadora que referimos
es Julia V. Iribarne con su articulo «Dios en la
fenomenologia de Husserl»'®, publicado en 1994
y su libro «De la ética a la metafisica», editado
en el 2007. En el articulo trata de ordenar
apretadamente los textos de Husserl donde
se hace referencia a la cuestién de Dios, dis-
tinguiendo 4 enfoques en diferentes con-
textos: 1. Dios como objeto constituido por
la conciencia; 2. Dios cusado» para destacar
la universalidad de los rasgos de las opera-
ciones constitutivas; 3. Dios y la experiencia
religiosa; y, 4. Dios en el limite de las «pre-
guntas tltimas» y los chechos dltimosb.

En el primer enfoque se aborda el tex-
to de Ldgica Formal y Trascendental (& 99) que
también ha servido para nuestro anélisis.
En el segundo se remite a textos de dldeas»
que usa Husserl para referirse a Dios y que
a juicio de la autora causa «perplejidades»
porque, por ejemplo, parecen no problema-
tizar la existencia de Dios, o restringen su

omnipotencia, o literalmente pareciera que
se hablara de Dios en plural, agravado por
la grafia alemana que aescribe siempre Dios,
sustantivo, con maytiscula, se trate del Dios tinico
o de pluralidad de dioses»; en el terceroy cuar-
to enfoques se examinan planteamientos y
comentarios especialmente de manuscritos
que dan cuenta de la experiencia mistica
religiosa y de la divinidad como dideay, «fin
ideal», atelos ideal, centelequia».

De los anélisis de contenido del arti-
culo de Iribarne quiero destacar las siguien-
tes ideas que reafirman lo tratado por mi en
este trabajo. Primero, se afirma, tal comolo
sostengo, que «en el contexto fenomenoldgico la
concepcion de Dios parece irresoluble en la medida
que el ‘objeto-Dios’ no puede alcanzar nunca el
tipo de evidencia que procede de la percepcidn ni
tampoco el mismo tipo de plenificacidn». En se-
gundo lugar, se corrobora que «en el momen-
to de la concepcion de Ideas 1 Dios era pensado por
el filosofo como no inkerente al ego ni a la inter-
subjetividad trascendental>.

Tercero, sin duda que el problema de
Dios esta siempre en la vivencia més intima
de Husserl. Notemos con Fragata (1962)
que no se puede dudar de que Husserl, a
pesar de su pretensién de mantenerse en
una actitud trascendental, tiene en mente
atribuir a Dios una existencia personal ob-
jetiva, o sea, independiente de la concien-
cia. Sin duda que Husserl vio el problema,
razén por la cual los estudiosos como Stras-
ser, al que hace mencién Iribarne, puede
afirmar que siendo el problema metafisico
Husserl se pregunta cen un tono que podemos
entender como atormentado écdmo puede el pensa-
miento alcanzar algo mds que una verdad relati-
va? (Hua VI, p.270)».

Cuarto, pareciera ser que la respuesta
estad en la direccidén axioldgica y teleoldgi-
ca, que ya no es pues fenomenoldgica. La

" En ARETE revista de Filosoffa Vol. VI, N° 2, 1994 pp. 239-252
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autora sefala que «segiin la interpretacion de
Iso Kern'®, la idea, para Husserl, es una realidad
absoluta. De acuerdo con esto Dios seria para él
un ideal desde el punto de vista prdctico, un telos
ideal». Pero luego puntualiza con claridad
que asegtin este autor, Husserl deja en este caso a
sus espaldas, con plena conciencia de que lo hace,
el método fenomenoldgico, a pesar de que en mu-
chas oportunidades lo considerd expresamente como
el inico método filosdficor.

Ya en el libro «De la ética a la metafisica»
(2007), Iribarne ampliara el contenido de los
enfoque planteados en su articulo de 1994
y asumira expresamente, a mi juicio, el cuar-
to enfoque®, siguiendo a Strasser, toman-
do referencias de los manuscritos y de la
tematica de la filosofia de lo factico que
toca asuntos como el destino y la muerte.
«La orientacidn teleoldgica hacia la perfeccion, ha-
cia el bien y la verdad, - afirma Iribarne — culmi-
nan necesariamente en la idea de Dios». Aqui,
como lo hace notar también Ales, se recu-
rre a los estudios de Strasser quien sostie-
ne que «La idea de Dios se impone a Husserl en el
contexto de la teleologia universaly.

A MODO DE CONCLUSION

Al buscar un tema para presentar en
los eViernes Filosdficos» del Departamento
de Filosofia y Teologia de la Unifé, me llamé
la atencién que en los libros de filosofia y
fenomenologia de la religion que tenemos
en el medio, la figura del creador de la feno-
menologia apareciera marginal e irrelevante.

Asi por ejemplo José Luis Sdnchez No-
gales (2003) en su voluminosa obra dFilosofia
y Feromenologia de la religidny, lo cita 4 veces: la
primera (p.27) para decir que la obra ddeas»
ha tenido influencia en el cambio de éptica
metodoldgica de la filosofia sobre el tema de

' Nijhoff, M. (1964)

# Citado por Iribarne (2007), p. 215

la religidn; la segunda (p.34) para afirmar que
el término fenomenologia procede de Hegel y Hus-
serby; la tercera (p.324), extrae de las ddeas» la
afirmacién de Husserl de que todolo que se
nos brinda originariamente (por decirlo asf,
en su realidad corpdrea) en la dintuicidn» hay
que tomarlo simplemente como se da, pero
también sélo dentro de los limites en que se
da, enunciado que asume el autor como
aprincipio de todos los principios», anadiendo lue-
go que «este principio concede carta de ciudadania
a los fendmenos religiosos en el dmbito de la filoso-
fias; y la cuarta (p.329) cita a pié de paginalo
que sostiene Husserl en ddeas»: <No fiay un
componente noético sin un componente noemdtico
que le corresponda especificamenter, que también
hemos recogido en el presente trabajo.

Por otro lado es frecuente encontrar
entre los contemporaneos de Husserl, co-
nocedores y analistas de su obra y entre
los estudiosos que han hurgado de manera
prolija en los eManuscritos», la idea que Stras-
ser sintetiza magnificamente al sostener
que «Husserl, el hombre y el fildsofo, lidid durante
toda su vida con el problema de Dios»*'. Es mas,
yo mismo he hecho referencia del propdsi-
to de Husserl de elaborar una prueba in-
confesional de la existencia de Dios desde
la fenomenologia.

Bajo estas consideraciones, el presente
trabajo se propuso hacer frente a la pregunta
si ¢en realidad se puede encontrar por la fe-
nomenologfa de Husserl una «prueba» de la
existencia de Dios? Para responder a esta pre-
gunta me propuse hacer una fenomenologfa
de Dios, es decir dejar aparecer la posibilidad
de una prueba de la existencia de Dios exami-
nando los procesos de reduccién eidética y
trascendental y las consiguientes econstitu-
cionesy, hasta llegar al mundo de las ména-
das, la intersubijetividad, como propedéutica

Husserl und Kant. Citado por Iribarne (1994)
© Cf. Capitulo Xl Cuestiones tltimas metafisicas.
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que evidencie la existencia de ese Dios per-
sona que estaba en la mira de Husserl.

Lo presentado en este articulo puede
ayudar a explicar como se desenvuelve la
fenomenclogia del sujeto-objeto en las obras
de Husserl y cémo resulta inviable una prue-
ba fenomenoldgica de la existencia de Dios
desde la metodologia husserliana, pero que
sin embargo abrié un horizonte extraordina-
rio para constituir fenomenologias de la reli-
gion que dan cuenta del sentido y profundi-
dad de las vivencias de fe, que como las de
Husserl, se dan criginariamente como actos
de amor, de reconocimiento del Absoluto,
de Salvacion y Trascendencia.

Por la conclusién a que se llega en este
trabajo - que es reforzada por los estudios
de Ales e Iribarne - me atrevo a sostener que
Husserl, al tratar el tema de Dios, habra de
contentarse con ser apenas un continuo prin-
cipiante, pero como el Moisés del Antiguo
Testamento, vislumbra a la tierra prometida,
pero no llega a disfrutar de los-exuberantes y
frescos frutos de la fenomenologia de la fe,
logrados gracias a la tarea sugerida por Land-
grebe, su cercano colaborador, de pensar con
Husserl més alla de Husserl.
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