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RESUMEN

El presente articulo pretende iniciar una reflexién sobre la persona de Jestis desde la perspectiva cristoldgica
sobre el titulo <Hijo de Dios» y cdmo este titulo se hace presente en el mundo actual ya que creentos que
es el que mejor resume la personalidad de Jestis. Sin embargo, existe la necesidad de comprender mejor
dicho titulo mediante una la revision histdrica-critica. Para esta reflexion es importante plantearemos
algunas preguntas iniciales, qué y por qué las primeras comunidades cristianas prefirieron este titulo de
Hijo de Dios. Para ello, es fundamental remontarnos a la antigiiedad y desde ahi realizar el camino de
reflexion y comprender mejor la verdadera dimensidn de este titulo que nos llama a adferirnos mds a la
persona de Jesucristo y a seguir su propuesta de amor y fe.
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ABSTRACT

The present article tries to begin with a reflection about the person of Jesus from a Christological perspective
on the title <Son of Godv, and fiow this title is present in the world today as we think it is the one which
best summarizes the personality of Jesus. However, it is necessary to understand this title better through
a critical historical revision. For this reflection it is important to ask ourselves some initial questions as
what and why the first Christian communities preferred this title of «Son of Gods. Therefore, for this it is
necessary Lo go back to ancient times and from there start the way of reflection in order to understand
better the true dimension of this title which calls us to adhere more to the person of Jesus Christ, and to
follow His proposal of love and faith.
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INTRODUCCION

| tema que se desarrolla en el presente

articulo es el titulo cristoldgico cHijo de
Dios», que a pesar que pareciera no tener
actualidad, consideramos que se encuentra
vigente puesto que en la época actual que
nos toca viviry frente a la creciente crisis de
valores y pérdida continua de la fe, es necesa-
rio realizar una profunda reflexién para en-
tender mejor ciertos aspectos de nuestra fe.

¢Quién es Jesls?, es una pregunta que
también se hicieron las primeras comunida-
des cristianas, équé les llevé a considerar a ese
Jestis como el Mesfas, el Salvador del Mundo?,
estasy otras preguntas también se consideran
fundamentales en el presente andlisis, y hay
quereconocer que frente a estas preguntas se
han dado desde la historia hasta la actualidad
muchas respuestas, de manera especial des-
de una cristologfa pre critica hasta el desarrollo
de los diversos titulos cristolégicos. Pero qui-
za la respuesta més cercana a la persona de
Jests fue la que se dio en Cesarea de Filipo de
parte del Ap&stol San Pedro: «Ti eres el Cristo, el
Hijo de Dios» (Mt. 16, 16).

Desde esta perspectiva tanto histérica
como actual, queremos desarrollar el pre-
sente articulo que no pretende agotar el es-
tudio, sino por el contrario busca una aproxi-
macién y reflexién desde los origenes del
titulo «Hijo de Diosp, para asi poder enten-
der mejor el significado, la realidad del mis-
mo y su vigencia en el mundo de hoy,

Ante la pregunta ¢Quién es Jestis? ele-
gimos profundizar el titulo <Hijo de Dios»
puesto que creemos es el titulo que més
cerca estdy define a esa persona tan com-
pleja como es Jestis, aunque no agota toda
la realidad de su Misterio.

En el desarrollo del presente trabajo
se toman en cuenta cuatro aspectos im-
portantes a saber:

e  Enel primermomento se abordara este
titulo desde sus origenes, esto es, des-
de el mundo cultural y las respectivas
gue tiene el Antiguo Testamento, has-
ta llegar a esa promesa que siempre
tuvo el pueblo de Israel, es decir la pro-
mesa del Mesfas.

e  Enunsegundo momento se analiza-
ran algunos titulos significativos que
ayudaran a alcanzar una mejor com-
prension del titulo «Hijo de Dios» que
es motivo del presente tema.

e  Enuntercer momento nos centrare-
mos en la comprensién que la Iglesia
tiene sobre este titulo, las dificulta-
des que tuvo que enfrentar y que fue-
ron aclaradasy precisadas en el Con-
cilio de Calcedonia que finalmente dio
una palabra justa y adecuada para el
momento y para la época.

e  Finalmente queremos cerrar el tema
preguntdndonos: {Qué significa Jesu-
cristo hoy para nosotros?, ¢Cémo po-
demos responder, desde nuestra fe a
ese Jes(s con tantos titulos, que quiza
nos alejan o nos acercan a la vida de
este Hombre-Dios.

A modo de conclusién se hace refe-
rencia a algunas ideas que se desprenden
de todo lo dicho, para que de esta manera
renovemos nuestro compromiso cristiano
y lo vivamos en el mundo hoy.

I.  Elhijo de Dios en el Mundo Antiguo.

1.1. El Hijo de Dios en la cultura del
Antiguo Testamento.

Aliniciar nuestro analisis debemos in-
tentar acercarnos al término ¢« Hijo de Dios»
que es motivo de reflexién en el presente
trabajo. Acercarnos a tal concepto es fun-
damental para entender mejor lo que signi-
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ficaba para la cultura semita y griega y qué
correspondia al hacer uso de este término tan
complejo desde sus origenes.

En un principio el significado de hyos
se restringia casi por completo a la concep-
cién o procedencia fisica; méas atin nos en-
contramos que con poca frecuencia se uti-
lizaba dicho término puesto que era reem-
plazado por otro mas amplio y comprensi-
vo como era el de paides que era el <hijo
pequeno, el nifob.

La situacion varia cuando nos enfren-
tamos con el término BEN (en Arameo =
BAR) que con una cantidad abundante es
presentado a través de todo el Antiguo Tes-
tamento. BEN al contrario de hyos sdlo
presentaba el concepto singular o restrin-
gido; Ben es utilizado y presentado de una
manera mas completa, puesto que presen-
ta un concepto més asociativo con el que
se podia designar también a los jOvenes, a
los miembros de una comunidad o a todo
un pueblo.

En el Antiguo Testamento es utilizado
este término en sentido propio para decir o
catalogar la pertenencia a Dios, de manera
especial, Israel es denominado <hijor o chijo
de Dios», ya que es é| quien los eligid y los
convirtié en objeto propio de suamor y de
su asistencia: «y dirds al Faradn: asi dice Yahve:
Israel es mi hijo, mi primogénito. Yo te he dicho: Deja
ir a mi Atjo para que me dé culto, mira que yo voy a
matar a tu hijo, a tu primogénito « (Ex.4, 22-ss).

Del mismo modo, casi se identifica o
se legitima la relacién que podia haber en-
tre el Rey y la divinidad, de tal manera que
este titulo es aplicado también al Rey Da-
vid. Este tipo de relaciones que existe o que
se le atribuye al Rey o al gobernante apare-
ce con mas claridad y con descripciones
més detalladas en las relaciones que pre-
sentan determinadas citas biblicas como es
el caso de Natan (2 Sam.7,12-14), siendo

todavia mas ampliado por el Salmo 89,4-ss
y 1 Crénicas .17,13;22,10y 28,6-ss.

En el mundo helenista nunca se cono-
ci6 hijos de dioses ni siquiera que se haya
convertido el propio Myste como hijo de la
divinidad mistérica; los misterios fueron una
forma de religiosidad tipicamente griega que
hasta la época del helenismo no seria lleva-
da a los pueblos orientales sometidos a
Grecia; de acuerdo con algunos historiado-
res como Dunand y L. Vidman nos hacen
referencia que la gran ola de las religiones
mistéricas orientales no comienza hasta la
época del imperio, sobretodo su gran inicio
sera el siglo 1.

Pero a su vez se hacen grandes esfuer-
z0s y hasta se inicia la lucha por dar los
primeros pasos en el sincretismo de los
cultos orientales mas importantes, cosa que
en el cristianismo ya se encontraba amplia-
mente difundido y era un motivo y una co-
laboracién para este sincretismo que em-
pezaban a surgir (Martin Hengel, pp.37-46)

1.2. Significado del Hijo de Dios en el
pueblo judio.

Desde un primer momento debemos tener
en cuenta que todo el movimiento ideol6-
gico religioso en la propia patriay en la dids-
pora después del exilio se encamina alen-
cuentro con ese espiritu griego que antes
referimos muy brevemente.

a) Sabios, carismaticos y el Mesias
divino.

El titulo <hijo» o <hijos de Dios» fue
aplicado a Israel hasta la Escritura rabinica
por ello encontramos que la sabiduria ju-
daica lo usaba individualmente para dérse-
lo alos sabios o alos justos y es asi que en
los primeros capitulos del libro de la Sabi-
duria encontramos: eporque si el justo es hijo de
Dios, él le acogerd y le librard de las manos de sus
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enemigos» (Sab. 2,18; 2,13y 2,16). Aqui ve-
mos como el justo que es perseguido y su-
frido serd Dios quien le proteja de todo
peligro, porque es su hijo. Se puede acusar
también aqui de paralelo a la Pasién narra-
da por los Sindpticos; al mismo tiempo pa-
rece haber una cierta relacién entre el sabio
e hijo de Dios sufriente y el «siervo de Dios»
que en Isaias 53 se describe.

Asi parece que siempre estuvo presen-
te la idea del hijo o hijos de Dios entre los
israelitas puesto que en un fragmento tex-
tual procedente de la cuarta cueva de
Qumram, figuran citas mesi&nicas del Anti-
guo Testamento y en el que se demuestra
que el Rey es considerado como <hijo de
Dios». (Martin Hengel, pp.63-69)

En dicho fragmento el oraculo de Na-
tan (2 Sam. 7,14) « Yo seré para él un Padre y ¢l
serd mi Hijo» es transferido al retorno de
David; esto es que la referencia se traslada
al Mesfas davidico. Asi podemos notar que
la categoria sobre el Hijo de Dios no era del
todo ajeno a los judios, todo lo contrario
eéra una categorfa que se manejaba con
mucha regularidad, puesto que est4 vivo
ese deseo de ver al Mesfas prometido: |a
duda surge de querer saber qué y cémo real-
mente era utilizado en esos paralelismos
que podemos encontrar con los Evangelios.

b) La mistica judia.

Dentro de la mistica judia est4 presen-
te el llamado tercer libro de Henoc, proce-
dente de la mistica judia se cuenta cémo
segin Gen. 5, 24 Henoc fue arrebatado
hacia Dios, hasta el cielo més alto y luego
transformado en la figura de un angel, que
luego sera sentado como un Metratron, en
un trono junto a Dios y por encima de to-
dos los angeles, desde donde ejerce su
mandato sobre todos y que recibe el titulo
de aprincipe del mundo», mas atn es lla-
mado ¢pequeiio Yahve.

En esto podemos notar que existe un
cierto paralelo de los enunciados neo-tes-
tamentarios sobre la entronizacidén de Je-
sUs exaltado; del mismo modo parece que
existe una dependencia de la figura del hijo
del hombre, perolo que ocurre es que entre
los rabinos no se puede emplear este titulo
puesto que ya existe una confrontacién con
el cristianismo, por tal motivo es dado a
Henoc por parte de Dios el calificativo enig-
mético de Hijo menor.

Creemos que la advertencia rabinica
de no confundir con el mismo Dios a ese
Metratron se debe a que su nombre es igual
al de su Sefior.

c) La sabiduria preexistente.

En el libro de los proverbios 8,22-ss
aparece la sabiduria como la hija amada de
Dios, nacida antes de todas las creaturasy
presente cuando el mundo fue creado:
(Prov.8, 29-ss).En esta cita encontramos la
mediacion en la creacidn y la revelacién tan
cercanisima a Dios desde siempre; que du-
rante la época helenistica alcanza una fun-
cién, que se podria comparar con el anima
cosmica de Platén o con el Logos estoico.
Procura orden al Mundo y racionalidad a
los hombres: el propio Dios «la derramd’ so-
bre todas sus obrasy (Eclo. 1,9). El propio Ecle-
sidstico después de proclamar esta univer-
salidad y de dar a conocer el trasfondo ideo-
légico que estaba en su época: la sabiduria
cruzd ciertamente el cielo y la tierra pero no
encontré dénde alojarse, esto es que la
méxima figura mediadora abandona el san-
tuario celestial y baja a establecerse en un
punto de la tierra, el templo edificado en
Jerusalén sobre el monte de Sién en aquel
lugar que elegir4 el Dios de Israel y donde
también habré de instalarse el trono del
Mesias, segiin la promesa profética.

Por otro lado para el Eclesiastico la sa-
bidurfa divina es idéntica a la Tora de Moi-

| 122



Reflexién en torno al titulo cristolégico «El Hiio de Dios»

Claudio Rail Condori Cutimbo

sés, esto es que la sabiduria divina es en-
viada por Dios a un lugar determinado so-
bre la tierra y toma simultdneamente la fi-
gura de la ley sinaitica confiada por Dios a
Israel.

Los judios mantuvieron luego esta
identificacion entre sabiduria y la Tora, a su
vez parece que recalcaban a menudo su as-
pecto universal y cdsmico. Para Filon (filo-
sofo judio de la religién), al igual que para
los rabinos, la Sabiduria - Tora es compara-
ble al plan arquitectdnico o bien al instru-
mento con el que Dios cred el Mundo; asi
tanto la Sabiduria como la Tora pueden ser
llamadas también chijas de Dios», de tal
manera que pueden ser intercambiables.
Desde esta perspectiva - el justo que es
inspirado por la Sabiduria-Tora es hijo de
Dios (2,18) también Israel es hijo de Dios
(18,13), asi como los Israelitas engendra-
dosporella(9,4.7;12,19.21;16,21), es en-
viada (9,10) bajo la figura del espiritu divi-
no (7.7) y que luego entonces entra en las
almas santas ,los colma a los amigos de
Diosy a los profetas, esto es que actia en
la historia Santa de Israel, hijo de Dios
(7,27).(Martin Hengel, pp.65-80)

1.3. La promesa de Mesias en el Anti-
guo Testamento.

En un sentido estricto la llegada de un
Mesias para el pueblo de Israel se entiende
como una era escatoldgica de salud que
termina en el establecimiento de un Reino
de Dios. Era escatolégica de salud porque
de una manera particular en el pueblo de
Israel donde se encuentra la idea de una
alianza y que a su vez es presentada por la
Biblia como historia de salud.

En su centro se levanta el Mesias como
Salvador escatolégico que restablecera la
relacién entre Dios y el hombre, que fue
bloqueado por el pecado y entonces se le-
vantara un reino de pazy de justicia. Esta

idea de un mediador personal que trae la
salud y la justicia, creemos que es el punto
central del Antiguo Testamento.

Este nombre de Mesias, mediador que
equivale al Ungido en todo el Antiguo Tes-
tamento se denomina y se aplica al monar-
careinante (I Sam. 27,7.11), al Sumo sacer-
dote (Lev. 4, 3) Y més tarde a los sacerdotes
(2Mac .1, 10); en todo caso siempre esta
presente la figura de un mediador de la re-
velacién; estos son los representantes con-
cretos e individuales de Dios.

Estaidea de un representante es mas
fuerte cuando se ingresa en una nueva fase
de lainstitucién de la realeza davidica, pues-
to que la realeza davidica le trajo al pueblo
la paz interior y exterior, de modo que la
realeza paso a ser la institucién salvadora
de Yahve; esto se produce quizé en paralelo
o0 a semejanza de la nocién oriental de la
realeza donde el Rey es calificado como el
Hijo de Dios y que tenia a toda la tierra para
cgobernarla y al mismo tiempo poder des-
terrar a todos sus enemigos.

Todas estas circunstancias y estos
modos de ver sobre la presencia del media-
dor se van introduciendo en el pueblo de
Israel, y como un hecho claro de esta mez-
cla es la entronizacién del hijo de David; es
entronizado porque es hijo de Dios. La en-
tronizacién y la adopcién como hijo de Dios
le daban al descendiente de David un pres-
tigio sobreabundante, sobrenatural que re-
basaba el plano personal. Entonces, cada
vez que habia una entronizacién hacia aflo-
rar la pregunta: ceres ta el que ha de veniro
hemos de esperar a otro? Este cuestiona-
miento se daba por la magnitud y por todo
el contraste que se le daba a la entroniza-
cién. La realeza davidica apuntaba mas alla
de estos aspectos, era la promesa de un
cumplimiento futuro que provocd casi ne-
cesariamente las expectativas mesianicas;
despertaba la esperanza de un nuevo hijo
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de David que fuese en realidad Hijo de Dios,
pacificador y Salvador definitivo.

La esperanza mesianica nacié propia-
mente después de la catéstrofe de la des-
truccién de Jerusalén y tras la desaparicion
de la realeza histdrica, en la época del exilio
y desde entonces se pudo hablar de una
escatologizacién de todas las ideas sobre
la salvacién de Israel; por tanto todos aque-
llos hechos grandiosos que pudieron vivir,
como pueden ser el Exodo, la Alianza en el
Sinai y la instauracién de la realeza davidi-
ca se proyectaron hacia el futuro.

Desde entonces se fue mirando la rea-
lidad desde otro dngulo pero también las
expectativas mesianicas se fueron concre-
tando de diversas maneras y con figuras
distintas; el més representativo es el que
nos trae el profeta Isafas cuando se refiere
alainminente llegada del Emmanuel, que a
su vez hace crecer la expectativa de la llega-
da del verdadero Hijo de Dios.

La declaracién hecha al Rey Acaz que
la joven estaba en cinta y darfa a luz un hijo
(Is.7, 14) en un principio fue una amenaza
de juicio contra la casa de David, pero lue-
g0 se vio de otra manera, es decir como una
promesa de un nuevo Rey mesianico apor-
que una criatura nos ha nacido, un hijo se nos ha
dado. Estard el sefiorio sobre su hombro y se lla-
mard su nombre: maravilla de consejero Dios, fuerte,
siempre Padre, Principe de Paz «(1s.9, 5). Isafas
11,2 aumenta la paz del espiritu, la paz en-
tre las naciones con una nueva forma de
ver, esto es, de una paz cdsmica universal
(11,6-9).

El profeta Zacarias concretiza esta es-
peranza de la presencia de un principe de la
paz justo y no violento, humilde y pobre:
(Zac. 9,9). En Ezequiel aparece la promesa
como el propio Yahvé que sera el Pastor por
excelencia, un Pastor escatoldgico, pastor
de su pueblo, que a su vez suscitara un

Unico Pastor: el Sirvo de David (34,23). Méas
adelante en la época de la persecucién de
los macabeos esta expectativa mesianica
aumentara con los rasgos de una figura per-
sonal. El Mesfas se presenta como el lucha-
dor, incluso en ciertos momentos como el
Martir (Zac.13, 7).

En la literatura apocaliptica comenzan-
do por Daniel 7 la figura del Mesias se mez-
cla con la figura del Hijo del Hombre. El
iniciard no sélo un nuevo tiempo, sino sera
el comienzo radicalmente nuevo y no solo
nacional sino también universal (Walter Kas-
per, 194-197) De esta manera, vemos que
en toda la tradicidén del Antiguo Testamen-
to convergen las grandes lineas sobre la
espera de un Mesias, esto es desde el davi-
dismo, el profetismo, la teologia sapiencial
y la apocaliptica. Pero no cabe duda que en
todas estas lineas se encuentren y culmi-
nen en la persona de Jesucristo el Mesias
pobre no violento, humilde y sufrido, el fu-
turo Hijo del Hombre; en él cumple Dios su
promesa y entra asi definitivamente en la
historia para colocar su Reino, un Reino y
una soberania de libertad y de amor.

II. Los titulos cristolégicos y su com-
prensién en el Nuevo Testamen-
to.

En las acciones y en las actitudes que
nos presentan los Evangelios, podemos
descubrir la presencia de la dimensién tras-
cendente; esta presencia que se hace mas
clara mueve a toda la gente a cuestionarse
sobre la persona de Jesds y entonces sur-
gen las preguntas como: éCual es su mi-
sién?, ¢Quién es él?, para unos parece ser
un profeta cuya venida siempre fue anun-
ciada y esperada, para otros puede ser un
simple revolucionario pero que los sacara
del dominio romano o también para algiin
otro puede ser el Hijo de Dios tal como lo
declara el Apdstol Pedro en de Cesarea de
Filipo.
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Estosy otros titulos que podrian de-
finir la misién o la persona de Jesis son
titulos biblicos que todos los evangelistas
los aceptan de alguna manera. Al mismo
tiempo vemos que la misién de Jesucristo
es tan compleja y tan rica que ninguno de
estos titulos podria ser capaz de definirlo
de manera adecuada y completa, puesto que
siempre habré alguna faceta que no logra-
remos penetrar en profundidad. Asi los ti-
tulos que nos orientan hacia la identidad
radical de Jests que al mismo tiempo nos
senalan su misiéon humanamente cumpli-
da. También hay que tener en cuenta que
cada titulo posee una mds o menos larga y
compleja historia, que puede estar o tener
un origen en el ambiente judio, palestinen-
se o helénico.

A continuacién realizaremos un reco-
rrido rapido de algunos titulos que nos pa-
recen mas importantes que nos acercaran
a poder interpretar mejor el titulo Hijo de
Dios.

a) El Cristo.

El Ungido, esto es el Christos en grie-
goy mashiaj en hebreo y posee un signifi-
cado muy particular, y en primer lugar hace
referencia al Rey, en este Ungido se concre-
tiza la esperanza mesidnica del Antiguo Tes-
tamento.

El origen de este tipo de esperanza hay
que buscarlo en la institucién monarquica
como estructura politica de Israel. La dinas-
tia davidica aparece como la portadora de
una esperanza que va més alla de un tipo
de gobierno.

La esperanza mesidnica, como dijfimos
anteriormente, posee desde sus inicios un
elemento politico concreto que a su vez estéd
muy ligado a la dimensién religiosa de la
promesa. Es Dios quien obray obrara, pero
este obrar no tiene lugar en un &mbito espi-

ritual o solamente religioso sino que es muy
concreto y es por eso que debe gobernary
mandar.

Enlaépoca de Jestis nos damos cuen-
ta que toda la Palestina estaba marcada por
una corriente de fuertes esperanzas mesia-
nicas muy complejas, que hace referencia
al contenido que se tenfa de ese Mesfas; y
es en este preciso momento y en este am-
biente en que aparece Jesds, que a suvez
viene proclamando la llegada del Reino de
Dios, que para los ojos de los romanos era
muy sospechoso; pero Jesis no es aquel
liberador como es pensado por muchos, de
manera especial por los celotas, un libera-
dor de tipo politico-religioso.

Ahora bien el relato de la confesion de fe
de parte de Pedro en Cesarea de Filipo (Mt. 16,
16) parece ser un buen reflejo de las reservas
de Jestis ante la posible atribucién del titulo
de Mesias, Cristo (Mc.8, 27-30) puesto que
frente a esa afirmacién que hace Pedro, JesUs
le manda que haga silencio; esto nos motiva
que Jestis no queria ser identificado como el
Mesfas esperado. Esto mismonos traslada a
la reflexién que no quiso que asi se lo recono-
ciera, pero que luego serd éste el titulo que las
primeras comunidades cristianas adoptaran
de una manera preferente.

Después que Jests fue crucificado y
muerto, todos sus discipulos se dispersa-
ron ya que fue una llamada de atencion para
todos aquellos que quisieron seguirlo, de
manera especial para sus discipulos, esto
quiza de parte de los romanos, no por que
vefan peligrar sus dominios, sino sobreto-
do por que fue el que empezd a intranquili-
zar los dnimos y la comodidad de la aristo-
cracia sacerdotal de los saduceos; enton-
ces la muerte fue de manera especial consi-
derada por los romanos como un aviso para
aquellos que realmente eran peligrosos y
entonces querian hacer notar cual iba a ser
el final de todo intento de sublevacién.
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Cuando la experiencia Pascual logré
reunirlos nuevamente entonces pudieron
comprender nuevamente y gradualmente el
sentido «totalr de la mision de Jesiis y alli
descubrieron el verdadero sentido de su
mesianismo. Jesis era realmente el Ungido,
era la respuesta a la esperanza que tanto
deseaba el pueblo de Israel, pero era la es-
peranza que no teniaque confundirse con
los ideales nacional-religiosos; de modo
que en Jesus Dios debia cumplir su prome-
sa de salvaciény en él mismo estaba la res-
puesta a la esperanza mesianica .Todos
estos hechos hicieron que los primeros
cristianos confesaran su fe en Jestis como
el Cristo ante todo Israel y que luego divul-
garan por todo el mundo pagano, y al mis-
mo tiempo sobrepasar todas las dificulta-
des ante el pueblo judio y ante los propios
romanos. Estos tltimos pretendian dar fin
a todo tipo de cambios, para que de esta
manera pudieran seguir gobernando.

b) El Hijo del Hombre.

Segln O. Cullman este titulo de Hijo
del Hombre es una de las designaciones
mas ricas y complejas de la persona de Je-
sUs. Parece que el mismo Jes(s es quien se
lo aplica, aunque nunca afirmé con clari-
dad que fuese el Mesfas; sino que utilizé
este titulo de Hijo del Hombre como medio
para poder indicar, aunque a semejanza de
otros titulos, este también presenta sus
puntos oscuros y que sigue presente los
cuestionamientos sobre su persona que no
se agota de entender (Duquoc Christian:
156).

En el libro de Daniel encontramos:

Yo seguia contemplando en las visiones de la
noche: Y he aqui que en las nubes del cielo venia
como un Hijo del hombre. Se dirigié hacia el An-
ciano y fue llevado a su presencia. A él se le dio
imperio, hownor y reino y todos los pueblos, naciones
y lenguas le sirvieron. Su imperio es un imperio

eterno, que nunca pasard y su reino no serd des-
truido jamds» (Dan. 7,13-14). El Hijo del hom-
bre aparece aqui asumiendo una forma cor-
porativa en la figura de los santos del altisi-
mo. Llegados a este punto volvemos a pre-
guntarnos, que si Jests realmente se atri-
buyd alguna vez este titulo, sin caer en el
significado de aquel personaje trascenden-
te del que habla la literatura apocaliptica;
como sucede en el libro de Daniel. Esta di-
ficultad parece haber llevado a algunos exé-
getas a suponer que todos los dichos que
se encuentran en los Evangelios sobre el
Hijo del hombre, serian expresiones crea-
das por la primera comunidad. De este
modo el punto de partida seria la aguda
expectativa del retorno del Sefor que rei-
naba en las comunidades cristianas.

La segunda venida de Cristo glorifica-
do se expresd en la terminologia de la apo-
caliptica que anunciaba la venida del Hijo
del hombre al final de los tiempos. Si por
un lado consideramos que el titulo <Hijo
del hombre» fue utilizado directamente por
Jesds, hay que ver en qué sentido pudo
haberlo hecho. Las palabras sobre el Hijo
del hombre que va a ser entregado en las
manos de los jefes religiosos de Israel, va a
moriry luego Resucitar al tercer dia, confor-
man el nicleo de las tres predicciones de la
Pasién en Marcos 8,31; 9, 31; 10, 33 son
abiertamente un aviso de los hechos crea-
dosalaluzdelafe en el crucificado y resu-~
citado, porlo tanto no puede ser atribuido
al Jesus histdrico.

Se complican las cosas al encontrar-
nos con dichos de Jests que se refieren a
este titulo y donde se nota que existe una
identificacién con su persona y que esta
actuando en la tierra, asi tenemos por ejem-
plo: eMientras iban caminando uno le dijo: te
seguiré a dondequiera que vayas, Jesus le dijo: las
zorras tienen guaridas y las aves del cielo nidos;
pero el hijo del hombre no tiene donde reclinar la
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cabeza» (Lc. 9,57-58). También se encuentra
las palabras sobre el Hijo del hombre en las
que se habla de un personaje trascendente
que aparecera al final de los tiempos en el
sentido que habldbamos del libro de Da-
niel; pero parece que no existe en ellas una
identificacion especifica entre Jestis y el Hijo
del hombre (Me. 13,24-27). Pero seguimos
preguntandonos ¢Qué sentido tiene en la-
bios de Jests una referencia a este perso-
naje escatoldgico?, seguramente no se daba
una identificacién con una persona, por que
sino ya de antemano habria una concien-
cia de su muerte, Resurreccién y el retorno
glorioso.

Creemos que el sentido de este titulo
Hijo del hombre podemos encontrarlo en
Lc.12, 8-9y que se encuentra en labios de
Jesis (Lc.12, 8-9). Aqui aparece el Hijo del
hombre como juez escatolégico que aplica
la justicia divina, seg(in la actitud del hom-
bre frente a la persona de Jests. Vemos que
Jes(s recurre a esta figura para subrayar el
valor decisivo del encuentro con su perso-

na, mas alla de los titulos que se pudieran
dar.

Cuando la primera comunidad logré
extender este titulo a la persona de Jests
que va obrando en la tierra, no quiso sino
explicar la relacidn entre Jests y el Hijo del
hombre. El Hijo del hombre que ha de venir
al final de los tiempos es sélo aquel que ya
ha venido en la persona de Jestis de Naza-
ret.

c) El Siervo sufriente.

La experiencia pascual hizo que se
pudiera dar un sentido de salvacién a toda
la Pasién y muerte de Jests. En este ambito
también hubo modelos y mediaciones de
interpretacion sobre la muerte de Jesls y
quiza son dos los motivos que se encuen-
tran en el trasfondo de esta expresién de fe
ante la muerte redentora de Jests. Uno de

ellos serfa el justo sufriente que creemos que
es de origen sapiencial que procura expli-
car la desgracia inmerecida del justo. En el
fondo de esta reflexion puede ser que se
encuentre la justicia de Dios, pero que es
cuestionada cuando cae en desgracia el jus-
to; pero que espera la accion liberadora de
Dios, que pueda cambiar la situacién de
desgracia a una situacién de felicidad.

Mientras que el mensaje del justo perse-
guido es que su sufrimiento no significa ol-
vido ni infidelidad por parte de Dios, la es-
peranza del justo no seré en vano, pero es
cierto también que el justo puede pregun-
tar a Dios del por qué de su sufrimiento, del
por qué de su desgracia, dado que alin no
entiende el plan de Dios. El grito de Jesus
en la cruz: ¢Dios mio por qué me has aban-
donado? que Marcos en 15,34 ha conser-
vado, dificilmente puede ser explicado por
la comunidad. Jestis moribundo dio el im-
pulso para la interpretacién posterior de los
cristianos que con ella lograron dar un sen-
tido teoldgico al cruel ajusticiamiento de
Jestis.

El motivo del Siervo sufriente agrega
algo que no se encuentra en la dimensién
del justo perseguido que es ese sufrimien-
to epor los demds», es decir la dimension
redentora del sufrimiento.

La fuente tradicional de este motivo
podemos encontrarla en los cuatro cantos
del Siervo del Deutero-Isaias (42,1-4; 48,1-
8: 49,1-6; 50,4-9; 52,13-53,12). Indepen-
dientemente de los problemas que presen-
tan estos cantos y de las soluciones que se
le da, creemos que Jests fue identificado,
por la comunidad cristiana, con el Siervo
sufriente; mas ain a la luz de estos textos
se han podido leer y ver la realizacion con-
creta de la Pasion de Jesiis.

Asi Dios se revela de una manera ines-
perada, que no seréd a través de un Mesias
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triunfante, ni en la fuerza de un pueblo, sino
en la humillacién y la flagqueza del Siervo
sufriente; de esta manera es Dios mismo
quien se identifica con el doliente y que por
lo tanto el dolor adquiere un poder salvifi-
co en bien de los demés.

d) EIl Hijo de David.

El titulo de Hijo de David es sinénimo
de Mesias, pero se acentla que la pertenen-
cia de ese Mesias es de la descendencia de
David. Su origen se encuentra entre las co-
munidades judeo-cristianas, que estan in-
teresados de subrayar la continuidad de la
promesay de su cumplimiento en la perso-
na de Jesus: «Dios le dard el trono de David su
Padres(Lc. 1,33) y parece ser que cuando
estas comunidades judeo-cristianas llaman
a Jestis como el Hijo de David, lo hacen des-
de un sentido determinado de comprensién
del mesianismo, revelado en la cruz y la
Resurreccién de Jestis

Con la desaparicién del judeo-cristia-
nismo en la segunda mitad del siglo II, des-
aparece también la fuerza tradicional que
estaba interesada en la transmisién del ti-
tuloy podia encontrar en él un sentido rele-
vante. (Lona Horacio: 48-50.)

2.1. La comprensién del Hijo de Dios
en el Nuevo Testamento.

Entre todos los titulos cristolégicos, el
titulo de Hijo de Dios tiene un valor e impor-
tancia especial, hasta se puede decir que nin-
gun otro titulo da a conocer con més pro-
fundidad lo que es realmente |a persona de
Jesucristo. En base a este titulo se realizaron
diversas formulaciones trinitarias, la misma
imagen de Dios se encuentra en una forma
especificamente cristiana, siguiendo la idea
de una revelacién de Dios en el Hijo.

A través de toda la historia y hasta
nuestros dias vemos que el titulo de Hijo

de Dios estéa presente en la fe de todos los
cristianos pero que a su vez se entendié o
pudo entenderse de diversas maneras, pero
no fue sino después de largas discusiones
y formulaciones de su contenido por las se
llegd a precisar su significado en las formu-
laciones dogméticas.

a) Algunos datos. (Glinka Luis: 111~
113)

En el Nuevo Testamento podemos
constatar que el titulo Hijo de Dios es utili~
zado en diversos contextos y con variadas
formas, es asi que colocamos algunos tex-
tos como ejemplo de esta variedad.

- Las fuerzas del mal reconocen en el
taumaturgo al Hijo de Dios (Mc. 3,11;
5,7, Mt.8, 29, Lc.8, 28).

- El crucificado es reconocido como
Hijo de Dios (Mc. 15,39; Mt. 27,54).

- El Hijo de Dios es anunciado a la
Virgen Marfa (Lc. 1, 35).

- El Hijo de Dios revelado en la teofa-
nia bautismal (Mc.1, 11; Mt.3, 17;
Lc.3, 22).

- El Hijo de Dios revelado en la trans-
figuracién (Mc.9,7; Mt.17,6;L¢.9,35).

- Hijo de Dios y Mesias (Mt.16, 16;
In.11,27).

- El Hijo de Dios a partir de la resu-
rreccion (Rm.1,3)

- El Hijo de Dios preexistente enviado
(Ga.4,4;Rm.8,3; 1Jn.4,9-10.14).

- El Hijo de Dios que retorna al final
de los tiempos al mundo (ITs. 1, 10).

En general puede decirse que el titulo
Hijo de Dios en los textos citados posee
una significacién muy amplia.

La confesién de Pedro: «Tii eres el Hijo
de Dios» se refiere a momentos muy distin-
tos de la obra salvifica de Jests. Hijo de
Dios puede designar al preexistente media-
dor en la creacién del mundo, o también
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puede designar al que ha de venir al fin del
mundo. Antes de precisar este significado
debemos plantearnos la pregunta o al me-
nos debe de estar presente la inquietud de
saber dénde se encuentra el origen de esta
manera de nombrar a Jesus.

Encontramos que Jesds mismo habld
de si como el Hijo de Dios, pero quiza esta
sea o corresponda a una larga tradicion in-
terpretativa o tal vez pueda ser que corres-
ponda en buena parte al periodo pre-critico
de la interpretacidn del Nuevo Testamento;
esto quiere decir que muchas veces los re-
sultados no siempre pueden ser conside-
rados como lineas orientativas, pero tam-
poco debemos de caer en un hipercriticis-
mo que pueda rechazar todo tipo de tradi-
cién interpretativa.

b) Algunos textos de controversia.

Entre los textos con el titulo Hijo de
Dios que tienen cierta controversia estan
tres a saber:

- Mc.14, 61 Esel que serefiereala
pregunta que hace el Sumo sacerdote: ceres
tt el Cristo, el Hijo del Bendito? En el que
Jesus responde: «Yo soy, y veréds al Hijo del
hombre sentado a la diestra del Podery venir
entre las nubes del cielos.

Segin Mt.26, 64 la respuesta es mu-
cho més ambigua, donde Jests responde:
atu lo has dicho» se puede entender de dos
maneras, una quiza confirmando lo que se
ha preguntado o de lo contrario evadiendo,
en la que Jesus, no quiere pronunciarse ni
sobre su mesianidad, ni sobre su caracter
de Hijo de Dios.

La escena que se encuentra en Lc.22,
67 es todavia més compleja donde no es el
sumo sacerdote quien pregunta sino un
grupo de representantes del Sanedrin, la
pregunta es clara:éeres td el Hijo de Dios?
La respuesta de Jests es ambigua, muy si-

milar a la versidon de Mateo: <Ustedes dicen
que yo soy»

Frente a todas estas preguntas que rea-
lizan los dirigentes judios habra que ver si
realmente hacfan tales preguntas para des-
cubrir una posible atribucién mesianica de
parte de Jesis o para censurarlo y conde-
narlo que era que més preocupaba en el
momento.

En la comprensién del judaismo de la
época de Jesus, el titulo Hijo de Dios no era
una atribucién mesianica especifica, ni sig-
nificaba mucho mas que una especial mi-
sién en nombre de Dios, en medio de su
pueblo. Entonces las preguntas que reali-
zaban es fundamentalmente el querer sa-
ber si él era el Mesfas, «el Hijo de Dios».

Después de lo que dijimos sobre el Hijo
del Hombre y el Cristo debemos interpretar
la respuesta como una confesién de la co-
munidad cristiana, que proclama al Mesias
condenado injustamente y no una palabra
auténtica de Jesis. En conclusion las pala-
bras delinterrogatorio ante el Sumo sacer-
dote no tienen valor probatorio suficiente
para poder atribuir el titulo Hijo de Dios a
Jes(is mismo. (Lona Horacio: 60 -61)

- Mc 13,32.Laignorancia del momen-
to final. Marcos 13 se encuentra dentro de
un contexto escatolégico con varios ele-
mentos sacados de la literatura y la teolo-
gia apocaliptica; el ambiente es bastante
tenso por el peligro de guerra contra los
romanos, debido a la creciente accién ar-
mada de los Celotas que pudo ser percibi-
do también por las comunidades cristianas.

Las comunidades cristianas logran no
mezclarse con la lucha armada ni defender
a los judios, ni tampoco para unirse al po-
der romano. La destruccidn del templo fue
considerado como un castigo por la incre-
dulidad de los judios ante el Mesias de Na-
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zaret, pero también como signo inminente
del fin del mundo.

Frente a estos hechos hay que tratar
de evitar de no caer en las especulaciones
apocalipticas sobre el dia y la hora del fin;
de tal manera que no es correcto buscar en
signos histéricos sobre el dia final. El cris-
tiano espera el fin del mundo, pero no vive
obsesionado por la cuestién del momento
exacto del acontecimiento escatolégico, de
esta manera, si es correcto lo que hemos
dicho, entonces también hay que renunciar
aMc.13,32 para explicar el origen del titulo
Hijo de Dios, y entonces ese texto hay que
entenderlo no como palabra de Jesis sino
como parte de un discurso escatoldgico en
el que la comunidad cristiana interpreta a la
luz de la fe los confusos hechos del levan-
tamiento judio contra los romanos.

~-Mt.11, 25-27//Lc.10,21-22,

La revelacion del Padre por el Hijo. La
dificultad que nos trae para poder atribuir
estas palabras a Jests se encuentra en el
estilo que recuerda los discursos de Jestis
en el Evangelio de Juan y resulta poco pro-
bable que sea palabra propia de Jesiis trans-
mitida en una antigua coleccién de dichos
de Jeslis como es la fuente «Qp.

La comparacién con otras palabras de
Jesus en los evangelios sindpticos, mues-
tran que también el contenido de esta ex-
presidn se encuentra aislado. Si se quiere
defender como palabra auténtica de Jesus,
tenemos que preguntarnos por qué recurre
una sola vez a este tipo de lenguaje; puesto
que quien tiene conciencia de ser Hijo tie-
ne que hablar con més frecuencia del Pa-

dre.

Joachim Jeremias supone que existe un
grupo interesado de hacer presente el men-
saje de Jesis y entonces el texto de Mt. 11,
25-27 seria la confesién de fe cristolégica

central del tal grupo y al mismo tiempo el
testimonio de la legitimidad de su mensaje.
Ellos se consideraban los receptores privi-
legiados en la revelacién del Hijo, por lo
tanto en posesién de aquella imagen de
Dios que sélo conocia el Hijo y aquellos a
quienes él quiso hacerles la revelacién. (Je-
remias Joachim: 113-116.)

2.3. Origen del titulo Hijo de Dios.

En el Nuevo Testamento se llama a Je-
sus Siervo pero en muy pocas ocasiones a
saber: En una cita que se encuentra en Ma-
teo (12, 18//Is.42, 1) y en cuatro pasajes
de los Hechos de los Apdstoles |
3,13.26;4,27.30). Enlos cinco casos se trata
de una tradicidén muy antigua.

Por lo que se refiere a Mt.12, 18 se
prueba por el caracter que tiene esa cita.
Mt.12, 18-20 (= I1s.42, 13) se basa en un
texto hebreo, pero en su tltimo versiculo
repentinamente (Mt. 12, 21=Is. 42, 4d) se
cita a los LXX, de esta manera podemos
constatar que existen dos redacciones y el
hecho de que se utilice el hebreo nos remi-
te a una linglistica semita.

En lo que se refiere a los pasajes de
los hechos de los Apéstoles la yuxtaposi-
cién de Siervo de Dios como calificativo de
David y de Jestis muestra que Lucas em-
pled en esa oracién de 4,24-30 expresio-
nes muy antiguas que habfa tomado del len-
guaije litGrgico. Sin embargo el hecho de que
se limite este calificativo de Siervo a
Hech.3.4, es decir a la descripcién de la
comunidad permite conocer que era cons-
ciente de la antigliedad de este titulo. Pero
se puede suponer que el calificativo de Je-
sls como Siervo de Dios se halla en la base
de otros pasajes del Nuevo Testamento.

Habria que hacer notar en primer lugar
la voz que se oyd en el Bautismo (Mc.1, 11)
v la que se oy6 en la transfiguracién
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(Mc.9,7),la comparacién de Mc.1,11 =
Lc.3,22 par Mt.3,17 con Is.42,1 ha hecho
surgir la pregunta de si el <Hijo de Dios» de
las voces del Bautismo y la Transfiguracion
no se remontaran al «Siervo de Diosb.

En este caso Mc. 1, 11 par 9,7 no seria
una cita mezclada del Salmo 2,7 e [s. 42,1
sino que originalmente sélo se habria cita-
dols. 42,1Y el Siervo de Dios con una do-
ble interpretacidn: (a) emi siervoy, (b) emi
Hijo» y que habria sido interpretado mas
bien como «Hijo de Dios».

En toda la esfera helenistica donde
desde muy temprano se traté de evitar, de
calificar a Jestis como Siervo de Dios, atin
antes de Marcos. Por otro lado, hay diver-
sas observaciones que sospechar que la
voz del Bautismo originalmente se ajusta-
bamésals.42,1. En primer lugar la voz ce-
lestial de Mc. 1,11 quiere significar la comu-
nicacién del Espiritu (Mc.l,10) como cum-
plimiento de la Escritura, de esta manerala
voz celestial anuncia la promesa hecha en
Is. 42,1 de comunicacién del Espiritu, y aca~
ba derealizarse.

En segundo lugar si el texto relativo a
lavoz del Bautismo y la transfiguracion fluc-
tla entre camadop» y celegido, es porque se
trata de una variacién en la traduccion de
Is. 42,1 que interpreta como «Siervor o
como <Elegidon.

Otros datos o testimonios en favor de
este titulo de Hijo de Dios y su gran anti-
gledad los proporciona probablemente la
literatura joédnica. Se trata en primer lugar
deJuan 1,29. 36: <Al dia siguiente ve a Je-
suis venir hacia él y dice: He ahi el Cordero
de Dios el que quita el pecado del mundo.

Fijandose en Jests que pasaba dice:
He ahi el Cordero de Dios «(Jn.1.29.36): pero
que a su vez encierra en su contenido y en
su lengua una diferencia, primero que el ju-

daismo tardio desconoce completamente
la designacion del Salvador como Cordero
y segundo por que tal expresidn posee una
carga totalmente singular.

La historia de este calificativo en la Igle-
sia Antigua nos proporciona finalmente una
confirmacion de su antigliedad. Prescindien-
do de tres citas de Mateo y de los pasajes de
los Hechos de los Apéstoles encontramos
el calificativo de Jesis como Hijo de Dios
solamenteen | | pasajesy sélo en tres escri-
tos dentro de la literatura cristiana no judia,
hasta el afio 170; ademas se encuentran ci-
tas de este titulo en la Didaje en las oracio-
nes de antes y después de comer, del Agape
celebrado antes de la Eucaristia; en las ora-
ciones de alguna plegaria eucaristica.

En las regiones cristianas no judias el
titulo de Hijo de Dios no fue en ninguna
época calificativo usual del Mesfas, méas por
el contrario se preferfa el calificativo de Se-
fior, Santo de Dios. En la Iglesia de los pa-
ganos subsistié este titulo como una fér-
mula litargica consolidada muy temprana-
mente que se encontraba arraigada en la
plegaria eucaristica, en la doxologia y en la
confesion de fe. En la época posterior este
titulo de Hijo de Dios aparece raramente;
pero adn pervive en las oraciones y doxolo-
gias. A partir del Siglo V desaparece com-
pletamente <HIJO» como el titulo de Cristo.
(Jeremias, Joachim: 116~ 131)

2.4. Significado de titulo Hijo de Dios.

Dentro de la literatura del Antiguo Tes-
tamento y el judaismo del tiempo de Jests,
el titulo «Hijo de Dios», como dijimos, no
tenia un significado extraordinario, sino que
designaba a una persona que era importan-
te ya que juega un papel significativo en los
planes de Dios, pero a su vez el titulo pue-
de ser colectivo tal como sucede con el
pueblo de Israel que es llamado Hijo de
Dios. Visto de esta manera se podria decir
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que este titulo era demasiado poco para la
realidad y para el misterio de Jes(s; sin em-
bargo existe otra realidad que con frecuen-
cia se presenta y es que Jesus se dirige a
Dios llamandolo «Padre» (Abba) y lo hace
de una manera muy personal y que distin-
gue entre» Mi Padre» (Mc. 14,36 // Mt. 11,
25) y Vuestro Padres(Lc. 6, 36, 12, 30.32)
vemos que nunca se incluye con sus disci-
pulos diciendo anuestro Padrer. Entonces
vemos que esta expresion «Mi Padre» de-
nota una relacién de Jesis con Dios tnica e
intransferible.

Asi observamos la diversidad de con-
textos en los que aparece el titulo Hijo de
Dios. Aplicado a Jes(s se hace necesario
buscar el punto que sirva de base a esa di-
versidad, para que dicho titulo mantenga
su sentido y no se pierda en alg(in signifi-
cado que apenas |o harfa aplicable.

La relacién estrecha que se da entre
Jestis y Dios hace que cobre un sentido dis-
tinto al del Antiguo Testamento; atin méas la
diversidad de contenidos del titulo estaba

sustentada por la realidad unificante de su
relacién con Dios.

La base experiencial sobre el que se
sostiene este titulo es por una parte toda
su forma de hablar de Dios, de ponerse en
el lugar de Dios, sobretodo la vida misma
de JesUs que estd al servicio del anuncio
del Reino hasta su muerte, por fidelidad a
suimagen de Dios y de su mensaie.

De esta manera, Jests no podia ser pen-
sado en si mismo, sino que hay que pen-
sarlo en forma relacional mirando a aquel
misterio trascendente desde el que se ha-
cia posible hablar de Jests ubicdndolo en
su justa dimensién, de tal manera que quien
habla del Hijo hace siempre referencia en
forma implicita al Padre. A semejanza de
los otros titulos, este titulo de Hijo de Dios
es una categoria interpretativa de su perso-

na y de su realidad y que es mucho maés
que Hijo. (Jeremias, Joachim: [ 16-119.)

IIl. Interpretacion eclesial del titulo
Hijo de Dios.

La revelacién nos parece claro: la uni-
dad de las dos maneras de ser de Jesucris-
to: la dimensién humana y la dimensién
divina, esto es que el Hijo se hace hombre.

En un clima donde la fe de la Iglesia
era amenazada, por negaciones heréticas
como por lineas peligrosas de explicacion
teoldgica, la Iglesia se esforzara de ir crean-
do un lenguaje preciso para expresar mejor
su creencia, evitando de esta manera, en
cuanto le sea posible toda ambigliedad.

Los errores con los que tendré enfren-
tarse la Iglesia provienen fundamentalmen-
te de dos frentes; uno negando la verdade-
ra divinidad y otras negando la humanidad
de Cristo, esto es el docetismo y el adop-
cionismo y que en el medio se encuentran
otros errores como pueden ser las herejias
nestorianas, monofisistas, etc.

3.1. Algunos errores cristolégicos.

Es importante tomar en cuenta algu-
nos errores cristolégicos para una mejor
comprensién de lo que luego va a significar
y el rol que van a desempeiiar los concilios,
de manera especial Nicea y Calcedonia.

a) El docetismo.

Esta corriente agrupa diversos modos
de pensar, pero que se centra en la repulsa
y negacion de la humanidad de Cristo. El
docetismo se encuentra ligado en gran par-
te al gnosticismo.

Parece ser que la muerte de Jesis sus-
cité algln escandalo en algunos ambien-
tes, de tal manera quisieron oponerse a ella
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negando la realidad del cuerpo humano de
Jesus, asi para ellos la muerte habria sido
una apariencia.

El docetismo puro desaparece rapida-
mente, sin embargo el principio de la in-
compatibilidad entre la carne y la divinidad,
no dejara de seguir guiando a algunas teo-
logias como pueden ser el monofisismo, el
dualismo maniqueo, entre otros.

b) El adopcionismo.

Ireneo nos dice que la primera negacion
de la divinidad de Jests se remonta a los tiem-
pos apostdlicos: cierto Cerinto enseiié que
Jestis no era el Hijo de Dios, sino que desde el
dia de su Bautismo, habitd en él de unamane-
ra especial el Espiritu de Dios con vistas a la
revelacién que habria de cumplirse.

De manera especial a finales del siglo
Il el adopcionismo presenta todo un cuer-
po y una forma doctrinal, su origen se en-
cuentra sobretodo en el racionalismo hele-
nista.

3.2. Importancia de Nicea.

El Concilio de Nicea (325) dioun giroa
las disputas que se estaban dando con la
doctrina de Arrio, més atin, dio una cierta
unidad a la Iglesia y al imperio. Nicea quiso
salvaguardar la doctrina de la Biblia y la tra-
dicién. La declaracién decisiva del simbolo
de Nicea es el siguiente: «Creemos...en un solo
Serior Jesucristo, Hijo tinico de Dios, nacido del
Padre antes de todos los siglos, Dios de Dios, luz de
luz, Dios verdadero de Dios verdadero engendrado,
no creado, de la misma naturaleza que el Padre,
por quien todo fue hecho en el cielo y en la tierra;
que por nosotros los hombres y por nuestra salva-
cion bajd del cielo y se hizo hombre» (Ignacio
Gonzales: 334).

Este simbolo creemos que es importante
por varios motivos a saber:

a)

b)

c)

Mantiene un equilibrio entre la tradi-
cién y la interpretacién, no persigue
una especulacion abstracta; el nuevo
dogma se entiende como servicio a la
fe y como interpretacién de la tradi-
cidn, la Iglesia no funda su fe desde
una especulacién privada, sino que en
la tradicién comin y ptblica que se
articula principalmente en el culto a la
Iglesia. Esta tradicidon no es rigida,

monolitica, sino que es viva, por eso
que las categorias utilizadas, tomadas
del helenismo no son un retroceso o
una traicién al Nuevo Testamento; qui-

so ser como un ponerse al dia con las

categorias que exigié el momento, de

esta manera el supuesto helenismo

cristiano, no es més que un signo de

un esfuerzo encarnacionista y de pre-

sencia espiritual.

Las nuevas afirmaciones no son una
helenizacién sino una deshelenizacion
del cristianismo, el Concilio pretende
poner en claro, consolidar y reforzar
las afirmaciones del Nuevo Testamen-
to sobre el Hijo y confirmar que Dios
mismo se revela en Jesucristo; es por
eso que declara que Jesucristo no es
criatura sino Dios, que no fue creado
sino engendrado y que es de la misma
naturaleza que el Padre. Asi quiso ex-
presar que el Hijo es Divino por natu-
raleza y de la misma esencia que el
Padre.

Esta declaracién no nos ofrece ni es
interés de querer especular sino que
tiene un sentido de salvacién de tal
manera que esta doctrina se debe en-
tender dentro del marco soteriolégico
de toda la Iglesia antigua y de su idea
de redencién, como divinizacion del
hombre. Finalmente es importante Ni-
cea porgue pudo introducir un pensa-
miento metafisico en la predicaciéon de
la Iglesia y en la Teologia.

BES |



PHAINOMENON

uniFe

3.3. Camino a Calcedonia.

Analizando los titulos cristolégicos,
notamos que durante los primeros siglos
se presenta una complejidad importante
respecto a la persona de Jes(s; sin embar-
go es posible encontrar alguna linea orien-
tadora que margquen el rumbo de estos titu-
losy en especial del titulo de Hijo de Dios.

Se puede hablar desde un primer mo-
mento que existe un proceso de seleccién y
reduccién de los titulos y es asi que obser-
vando el vocabulario de las declaraciones
de Nicea (325) y Calcedonia (451) se com-
prueba que al hablar de Jesucristo, Cristo se
toma como nombre propio, y se recurre a
utilizar categorfas como Logos, Hijo y los
otros titulos ya no estén presentes; este pro-
ceso de seleccién se advierte ya en el Siglo I1.

Cuando Ignacio de Antioquia habla de
Jestis como Hijo de Dios e Hijo del hombre
no quiere entender por el titulo Hijo del
hombre en referencia a aquel personaje
que se presenta en Daniel 7,13, ss, para
Ignacio el titulo Hijo del hombre quiere de-
ciry dar a entender un aspecto de la reali-
dad compleja y bipolar de la persona de Je-
sucristo: carnal, espiritual y no-engendra-
do, Hijo de Dios e Hijo del hombre; pero es
cierto también que este titulo que utiliza
Ignacio, no designa explicitamente la natu-
raleza humana de JesUs, pero quiere apun-
tar hacia esa dimensién.

En este proceso de seleccién en el desa-
rrollo de la cristologia subsisten otros titulos
que sirven para expresar mejor loqueesen
realidad Jests, lo que define su relacién con
Dios en sf mismo, pero es cierto que se va
buscando de diversas maneras otras catego-
rfas para poder entender mejor esta persona
tan compleja como es Jesucristo.

En cuanto al lenguaje también se van
realizando esfuerzos para que de esta ma-

nera las cosas fueran més claras en la cons-
truccidn de las categorias y asi mirar la reali-
dad del Hijo sdlo desde la realidad del Padre
llevarfa a una acentuacién unilateral del mis-
terio y sobre esta acentuacién se elabora-
rian y se elaboraron reflexiones teoldgicas
erradas que después tuvo que ser corregido
con alguna declaracion dogmética; caso con-
creto es el monofisismo que sostenia que
en Jes(s sélo habia una naturaleza.

La correccion viene de parte de Calce-
donia que declara que en el Hijo existen
dos naturalezas y que asi como él es con-
substancial con el Padre, también es con-
substancial con nosotros. Esta declaracién
fue necesaria puesto que se tuvo que reali-
zar un equilibrio; ya que el peligro era que
se acentle demasiado en la realidad divina
de la persona de Jesucristo y se olvidara de
la dimensién humana, ademas fue necesa-
rio para contrarrestar a las afirmaciones de
Arrio, que decia que el Logos era creado, de
esta forma Arrio ponia en tela de juicio y
hacfa peligrar la realidad divina de Jesus.
Pero todas estas correcciones que realiza
Calcedonia a semejanza de todo concilio,
que no quiere dar la tltima palabra o agotar
el tema; también Calcedonia tiene que en-
frentar un problema de ¢Cémo entender dos
naturalezas en la unidad de la persona; uti-
lizar la categoria de unién hipostatica?, se
encontraria con grandes problemas, cree-
mos que el problema se encuentra en bus-
carun lenguaje adecuado para poder mirar
y enfrentar una realidad como es la perso-
na de Jesucristo.

Vemos que en el Nuevo Testamento se
ponfa en primer lugar la diversidad de titu-
los y su valor como expresién de una fun-
cién determinada de la persona de Jests;
aqui se trata de buscar por medio de esa
seleccién, profundizar sobre una categorfa
que mejor pueda reflejar y definir la reali-
dad <en si «de la persona de Jestis méas alla
del tiempo y de la historia.
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Durante los siglos 1l y [V vemos que
toda la comprensién cristoldgica posee una
fuerte influencia helenista, pero no por eso
hay que catalogar como un periodo de deca-
dencia o traicién al Nuevo Testamento Lo
que en la historia de los dogmas se ha llama-
do <helenizacién del cristianismoy, creemos
que fue un fenémeno inevitable y necesario
para que el cristianismo pudiera difundirse
en todo el mundo, en especial dentro de la
cultura greco romana. Este proceso de hele-
nizacién se da con mayor fuerza entre los
apologistas griegos del siglo 11 y atin en es-
tos mismos se debe distinguir entre aque-
llas categorias que son en si misma griegasy
otras que no lo son tan griegas como los
autores hubieran querido para la compren-
siéon y profundizacién del cristianismo en
general.(KasperWalter: 212 -213)

IV. Para nosotros ¢Quién es Jesucris-
to hoy?

Anteriormente hicimos notar cémo
cada época o cultura ya sea la judia, la grie-
ga, etc. atribufan a Cristo los mayores y mas
grandes titulos para reconocer la grandeza
de la persona de Jesucristo, y més alin dan-
do un intento por querer descifrar la rique-
za que habia revelado en su muerte y en su
resurreccion.

Vimos cémo en el Antiguo Testamen-
to se dan varios titulos en especial estos,
titulos estén presentes en el Nuevo Testa-
mento. Asi como se dieron estos titulos a
Cristo en el Nuevo Testamento a lo largo de
la historia también se fueron afiadiendo
otros para entender mejor a Jesus desde la
realidad histérica o desde la fe de ese hom-
bre tan complejo; y creemos que con todo
lo que dijimos y reflexionamos no es otra
qgue confrontar en la fe la globalidad de la
vida de cada uno, como ahora nos sucede,
con el misterio tan grande como es la per-
sona de Jesucristo; de esta manera tratar de
insertarla dentro de la existencia humana

de tal forma que surgiera Jests como el li-
berador, como aquel que da sentido a la
vida y al mundo, como el Hijo de Dios que
nos sefiala la meta final. Asi a medida que
vamos avanzando, queremos abordar con
sencillez cémo anunciar a ese Jesucristo
hoy con todos los titulos que se le dieron;
queremos abordary preguntarnos de qué
manera hoy esa fe en Cristo se inserta en
nuestra vida, y en nuestra fe. De esta ma-
nera realizamos algunas consideraciones a
saber:

a) No basta saber lo que otros supie-
ron,

Si las férmulas nos ayudan a expresar
la fe en Cristo creemos que necesita de un
continuo insertarse y profundizar lo que él
significa en nuestra vida.

Hoy sabemos con detalles como otros
han considerado a Cristo en el pasado,
cémo han tratado de integrar todo ese Mis-
terio de Cristo dentro de su horizonte de
comprensién, pero quiza se nos hace difi-
cil cédmo anunciary cémo llamar hoy a Je-
sucristo, qué aportes podemos hacer a la
tarea de descifrar ese Misterio que desde
siglos esté presente en nuestra historia.

Hoy debemos preguntarnos équé titu-
lo podemos otorgarle, qué significa nues-
tro amor y nuestra adhesidn a su persona y
a su mensaje?, en qué sentido es nuestra
vida el lugar de interpretacién para poder
entender con mayor profundidad los titu-
los que tradicionalmente se le dieron?

Cuando muchas veces escuchamos en
labios de los j6venes frases como Jesus es
mi salvacién, Jesis es mi Sefior, Jes(s mi
amigo, etc. éno sera que los titulos y nom-
bres de salvacién, Sefior, cuerpo de Cristo,
etc. asumen un contenido més matizado y
concreto que Unicamente vive y puede tes-
timoniar nuestro mundo hoy?
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b) La fe en Cristo no se reduce a fér-
mulas.

Vemos que la figura de Jesus esté car-
gada y rodeada de titulos y declaraciones
dogmaticas que muchas veces se ha hecho
inaccesible para el hombre de la calle hoy.

La fe debe liberar la figura de Jests de
todos los impedimentos que lo atan y lo
reducen, por ello creemos que no es toda-
via tener fe, el proclamarlo como el Mesias,
Senor, Hijo de Dios, etc. sin preocuparnos
fundamentalmente qué significan dichos
titulos para nuestra vida, ya que como no-
sotros que no somos judios qué carga y
qué significd realmente decir Jes(s el Me-
sias o Hijo de David?

De esta manera, creemos que la fe en
Jesucristo no se puede reducir a férmulas
ya hechas, aunque sean muy validas e inte-
resantes, creer en Jes(s Hijo de Dios como
un acto existencial y un modo de vivir es
tener el valor de confrontar la totalidad de
la propia vida personal, social, eclesial, cul-
tural y global con la realidad y la propuesta
que nos hace Jests.

La fe serealiza en el encuentro entre la
viday sumensaje, y es en ese didlogo don-
de se alimenta la fe y donde Cristo se inser-
ta dentro del contexto general de |a exis-
tencia; entonces tener fe significa poseer la
capacidad de escuchar su voz que habla
desde nuestra propia situacién, de tal ma-
nera que todo creyente auténtico se con-
fronta con Cristo, se conforta y se acrisola
porque en €l encontramos un tipo de pro-
fundidad humana que nos cuestiona,

En su vida, las palabras y los hechos
se hacen estructuras cercanos del ser hu-
mano en su relacién con el absoluto, las
cuales hacen reavivar el recuerdo de lo que
cada ser humano deberia ser ante los de-
maés, ante el mundo y ante Dios.

Esta norma que nace del contacto con
Jesucristo adquiere una doble funcién: por
un lado la funcién critico-juzgadora de nues-
tra situacién, lo cual nos confronta con la
norma de vida de Cristo y por eso nos juzga
y nos hace sentir la distancia y la inmensi-
dad del camino que atin nos queda por re-
correr; y por otro lado se encuentra la fun-
cién critico-acrisoladora y salvadora: el pun-
to de referencia absoluto que descubrimos
en Cristo nos da un nuevo impulso, pone a
nuestro alcance la posibilidad de la conver-
sidn y nos da la certeza de que con él pode-
mos alcanzar la meta. En este sentido Cris-
to constituye la permanente crisis que des-
empena la funcién de un crisol que purifi-
ca, acrisola y salva.

Llegados a este punto tenemos que
preguntarnos, Como quiza se preguntaron
en el pasado o en toda la historia de la cris-
tologia ¢Quién es Jestis? Y hacer la pregunta
quién eres, es preguntarnos por un Miste-
rio mas grande de toda realidad.

Preguntarnos ¢quién eres para noso-
tros hoy?, significa confrontar nuestra exis-
tencia con la suya y sentirse desafiado por
Su persona, por su mensaije, y por el senti-
do que se desprende de su comportamien-
to. Sentirse afectado por Cristo hoy, signifi-
ca ponerse en el camino de la fe que com-
prende a Jests, no tanto a base de darle
nuevos titulos, sino tratando de vivir aque-
llo que él mismo vivié.

Jesucristo es nuestra permanente me-
moria de lo que deberiamos ser y no so-
mos, €l es como la conciencia critica de la
humanidad que hace que esta no se con-
tente jamas con lo que es y con lo que ha
logrado conquistar; sino se debe caminary
hacer realidad aquella reconciliacién, alcan-
zando un grado de humanidad capaz de
manifestar la todas las realidades y mien-
tras no suceda esto Cristo seguira siendo
injuriado, seguird agonizando y muriendo
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en cada uno de nosotros. (Boff Leonardo:
240-246.)

A MODO DE CONCLUSION.

Tras haber recorrido brevemente parte -

de la cristologia y de manera especial ha-
bernos interesado cudl podria ser el punto
inicial del titulo <Hijo de Dios», ahora que-
remos extraer algunas ideas fundamenta-
les que serdn a su vez un modo de concluir
el presente articulo.

Como primer aspecto debemos decir que
la expresidn «Hijo de Dios» se encontra-
ba y ya circulaba con uno o con otro sig-
nificado dentro de las culturas antiguas,
que a su vez de a poco van tomando -
cuerpo hasta poder identificarse con
personaijes concretos, como pueden ser
los reyes, en un primer momento o con
personas importantes en otro, que a su
vez tienen una misién especial dentro de
la cultura o el &mbito religioso.

En todo este proceso nos damos cuen-
ta que a medida que transcurre el tiem-
po, toda la riqueza del pensamiento he-
Iénico cumple una funcién importante,
que es el de ir precisando sobre el sen-
tido del o de los titulos.

Introduciéndonos en el mundo biblicoy
de manera especial en el Nuevo Testamen-
to debemos decir que no se encuentraen
ella el punto de arranque, por el hecho
probablemente de encontrar diferentes
atributos en labios deJesUs; creemos que

un nuevo pensamiento no quiere decir
ni significa desconocer o rechazar toda
la tradicidn, especialmente de la época
delsiglolVy V.

Aunque el concilio de Calcedonia no
haya dicho la Gltima palabra, es cierto
que fue alll donde se tratd de dar un
significado adecuado y acorde con la
cultura sobre éste titulo; méas atin por-
que eran momentos en que toda la cris-
tologia atravesaba por una especie de
crisis, aunque para nuestra comprension
y nuestro horizonte sea un poco lejano
pero necesario y adecuado para la época
de controversias y de ambigiiedades.

Por tltimo debemos decir que aunque
pareciera que hoy este titulo aparente-
mente no es relevante, sin embargo con-
siderarmnos necesario irmés alla de todo
titulo cristolégicoy confrontar nuestra
vida con la vida de ese Jesus al que qui-
74 le llamamos «Hijo de Dios», <Hijo del
hombrey, etc. y entonces también ten-
dré sentido y podremos comprender de
una manera mas cercana el Misterio de
Jesucristo, que se fiizo uno de NOSOLros;
que se hizo hombre, que murid y resuci-
t& por nosotros para que desde esta
perspectiva podemos decir realmente
quién es Jesucristo hoy para nosotros,
qué incidencia tiene en nuestra viday
en nuestra historia y como lo podemos
hacer presente en el mundo de hoy.
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