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RESUMEN

Generalmente hoy en dia, como a lo largo de la historia, no se comprende la participacién eclesial en
cuestiones sociales, y dicha aclaracion es complicada puesto que se le reduce a la glesia al dmbito privado
o littirgico, o se la fia utilizado para fines particulares de conveniencia y se olvida la implicancia de su
misidn evangelizadora como extension de Cristo en el mundo, ya que este deber-derecho no es algo que
comenzd en el s. XIX con S.S. Ledn Xl con su enciclica histrica Rerum Novarum, sino que viene
fundamentado desde la misma Sagrada Escritura. Pues esta participacidn es por no solo motiuqs trascen-
dentes, espirituales, misticos o escatoldgicos sino también por razones de ética y moral, y no técnica. Es por
ello que partiremos desde el libro de Amds, quien es conocido como el profeta de la justicia social, y quien
exfiortaba a la cofierencia entre vida cotidiana y vida de fe sin olvidar la atencidn a los mds necesitados.
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THE SOCIAL PARTICIPATION OF THE CHURCH STAR-
TING FROM SOCIAL JUSTICE IN AMOS, THE PROPHET

ABSTRACT

Generally today, as in history, Church participation in social matters has not been un.ders!'ood, and even
to clear this up it is complicated as the Church Ras been reduced to the private and hturglffaf 5?@’ e, or
has been used for particular aims of convenience. Moreover, its involvement inits gvangefrcal !/m‘ssrotr;’1 ast
an extension of Christ in the world Aas been forgotten since this right and duty 1s not something is
started in the XIX century with Pope Leo X111 with fiis fistorical encyclical Rerum Novarum, 5Mfd COT :
fundamentally from the Sacred Scriptures. Therefore, this participation is not only due to transce g’n ta l
spiritual, mystical o escatological reasons, but also for ethical, and moral reasons, and not tec mcgl
ones. tis for these reasons that we will start from the book of Amos who is known as the prqpﬂet of soc:a! |
justice, and who exhorted coherence between every day life, and life in faith without forgetting to give fu

attention to the most needy.
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INTRODUCCION

Muchas veces se ha creido que la Igle-
sia, quien cumple hoy en dia su fun-
cidn profética y evangelizadora, no deberia
inmiscuirse en materia social porque es aje-
na a su labor. La Iglesia considera funda-
mentada su intervencién magisterial en
todo lo que concierna a los diversos aspec-
tos de la vida del hombre, individual o so-
cialmente considerado. Es asi que das en-
sefanzas de la Iglesia en materias sociales,
tienen a la Verdad como a su gufa, Justicia
como a su final, y el Amor como su fuerza
de impulso... el punto cardinal de esta en-
sefianza es que cada persona es necesaria-
mente la fundacién, causa y final de todas
las instituciones sociales» (Juan XXIII en
MM.219.226).Y sabiendo que la Iglesia es
evangelizadora en una realidad social', no
puede olvidar la justa autonomia de las rea-
lidades temporales (cf. GS.36); Por ello el
cristiano refiere su temporalidad a Dios en
cuanto que vive su existencia (personal,
social, familiar, profesional) deacuerdo con
los deseos de Dios y para Dios. Esto no
choca con las estructuras del mundo. Por
lo tanto esta autonomia de lo creado halla-
ra sus Iimites en las normas de la moral.
Trasgredirla, califica a la Iglesia para inter-
venir (GS.76; CEC.2244-2246).

Deber (1Cor 9, 16 <hay de mi si no
predicase el evangelio») y derecho (Mt 28,
192; Mc 16, 15 «id al mundo entero y predi-
cad el evangelio») de la Iglesia de ensefiar
en materia social se encuentra fundamen-
tada en la tradicion (Siempre hubo una
doctrina social -Padres de la Iglesia y Esco-
lasticos- y ésta encuentra sus raices en la

Biblia misma) y en la reflexion teoldgica (Las
relaciones humanas tienen su Fuente, Mo-
delo y Fin en Dios en la medida que sean
Signos y Figuras de la Alianza de Dios con
los hombres).

Una doctrina social auténtica no em-
pieza con el estudio de las enciclicas llama-
das sociales ni es un museo de momias ma-
quilladas dignas de admiracién. Es la me-
moria viva de la experiencia social de la Igle-
sia. Como tal orienta y estimula el discerni-
miento de las comunidades cristianas ani-
madas por el Espiritu, que escudrifian a la
luz del Evangelio los grandes signos de los
tiempos, evitando la repeticién de experien-
cias amargas. Es asi que la Iglesia nos dice
déonde debemos estar (en el mundo), ha-
cer lo que debemos hacer (dar testimo-
nio de Dios en y con nuestra vida) y ser lo
que debemos ser (santos).

Entiéndase por Doctrina Social de la
Iglesia al conjunto de ensefianzas del Ma-
gisterio que aplican las verdades reveladas
y la moral natural al orden social tempo-
ral... no es teologfa dogmética, es teolo-
gias moral social. .. por ello no pretende dar
juicios definitivos, ya que por si no atarie al
campo especifico del magisterio sino que
propone principios de reflexién critica, ex-
trae criterios de juicio moral y da orienta-
ciones para la accidn social... porlo tanto
es un auténtico método de evangelizacion.

Hoy, seglin al GS.43, «la separacién
entre la fe que profesan y la vida cotidiana
de muchos debe ser considerada como uno
de los errores mas grandes de nuestro tiem-
po... por consiguiente, no den oponerse

' Hoy en difa se rechaza cualquier idea de una doctrina que pretenda fijar, sobre una realidad social en
permanente mutacién, las grandes implicaciones sociales del mensaje cristiano en un conjunto
coherente. Las realidades son diversificadas y cambiantes, pero no se debe perder de vista lo que
existe en ellas de universal y permanentemente. Los protagonistas de estas realidades sociales son
seres humanos, son perscnas con la misma dignidad inmutable e inalienable, con la misma grande-
za y la misma fragilidad, con las mismas ambiciones y las miasmaza esperanzas. Las estructuras
sociales en las que se organizan esas realidades, sufren variaciones y mutaciones, pero sus vigas

maestras no medifican su geometrfa.
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falsamente entre si las actividades profe-
sionales y sociales, por una parte, y la vida
religiosa por otra». Por tanto hemos de re-
ferir nuestra temporalidad a Dios en lo per-
sonal, social, familiar y profesional, de
acuerdo a los deseos de Dios y para Dios. ..
ad maiorem Dei gloriae!

I. Razonesde la participacién de la
iglesia en cuestion social?

Este planteamiento nace durante la se-
gunda mitad del siglo XIX y la primera del
XX, Se planteo en primer término la cues-
tién siguiente: éno es la Iglesia una institu-
cién esencialmente religiosa que mil-a por
el bien sobrenatural del hombre en orden a
su salvacion? Posteriormente, a partir de la
década de los afios sesenta, se impugna la
intervencion de la Iglesia en la «cuestion
social®» desde otra perspectiva. Esta con-
siste en que emuchos de nuestros contem-
pordneos parecen temer que, por una exce-
siva y estrecha vinculacién entre la activi-
dad humana y la religién, sufra trabas la
autonomia del hombre, de la sociedad y de
la ciencia» (GS 36).

Ambas impugnaciones a este estilo de
accién manifiestan una visién superficial

tanto de la Iglesia como de la cuestién social
y una concepcion parcial de la autonomia de
lo temporal (ef. GS 36). Sin embargo pode-
mos afirmar que la Iglesia actia por necesi-
dad pastoral y no como solucién optativa,
propia de sensibilidades personales (SRS 8).
La Iglesia se siente competente para ello (MM
42)y sabe que al hacerlo ejercita un derecho
y cumple un deber (MM 28). Ella, al intervenir
en la «cuestidn socialy, no puede ser acusa-
da de sobrepasar su campo especifico de
competencia y, mucho menos, el mandato
recibido del Senor (SRS 8).

La cuestién social debe ser tratada en
su dimensién integral y en toda su comple-
jidad (LE 2). Esta estriba en que en dicha
cuestion esté en juego el bien cominy éste
«abarca a todo el hombre, es decir, tanto las
exigencias del cuerpo como las del espiri-
tur (PT 57). El mosaico de exigencias que
integran la vida social oculta cuna aspira-
cién més profunda y més universal: las per-
sonas v los grupos sociales estan sedien-
tos de una vida plena y de una vida libre,
digna del hombre...» (GS 9).

Por ello, una mirada a la historia* nos
ayudara a descubrir la ininterrumpida ca-
dena de intervenciones en favor del hom-

? Galindo, A. «Moral socioecondmica». Ed. BAC. Madrid, 1996.
! Surge en un contexto socioeconémico concreto; por ello, nuestra labor ha de ser indiscutiblemente

interdisciplinar, es decir, hemos de acudir a las ciencias econémicas, politicas, sociolégicas, etc.,
para situamos desde sus propias perspectivas ante la vida social. El problema, a la vez, ha de verse
en su amplitud y en su concretez local, ha de juzgar dicha cuestién y ha de hacer que la reflexion esté
abierta a la participacién. .. Esta tiene como punto de partida cuna injusta situaciéns; como desarro-
lio, <el esfuerzo por cambiar las condiciones sociales» que procuran dicha situacién; y como obje-
tivo, cordenarlas conforme al bien comdns. Se entiende por cuestién social aquel problema suscita-
do en un tiempo por la injusta situacién de un grupo humano junto con el esfuerzo o lucha por
cambiar las condiciones sociales y ordenarlas de acuerdo con el bien comin que se considera justo
y posible. Nivel cultural (Avances de los descubrimientos cientificos, la ambivalencia y coexistencia del
analfabetismo). Nivel econémico (El proletariade industrial y agricola. Mercado Comtin Europeo, creacion de la
Comunidad Europea). Nivel politico (Declaracién Universal de los Derechos Humanos (1948), aiios sesenta la
tension entre Estados Unidos y Rusia con el llamado acaso Cubav, las relaciones lglesia-Mundo). Nivel social
(Diferencias entre pobres y ricos dentro de Occidente, problema demogrdfico, la guerra que amenaza a la humanidad
en sus diversas formas, la esperanza de vivir desde el nacimiento y la fuerza de los medios de comunicacidn social).
Durante los tres primeros siglos de la iglesia, ésta se caracterizd por el lento crecimiento en la
conciencia de los problemas sociales y se limité a vivir, defender y desarrollar las condiciones de la
ética social que nacfan del evangelio. La Iglesia hizo bandera de una justicia que va més all4 de la
justicia juridica latina o de la racional griega. La prdctica y la vida de la Iglesia primitiva como aquella
de Jerusalén era la practica de la comunién de bienes para dar razén del mensaje evangélico. Este
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bre, en todo el abanico de sus necesidades
(MM 1 79).

Debemos acercarnos, por tanto, a la
naturaleza de la intervencién de la Iglesia.
La distincién necesaria entre Iglesia y mun-
do «no es separacidén. Mas aln, no es indi-
ferencia, no es temor, no es desprecio» (ES
58), porque <aun antes de convertirlo, mas
aun, para convertirlo, el mundo necesita que
nos acerquemos a él y hablemos» (ES 62).
cLa lglesia debe entablar didlogo con el
mundo en el que tiene que vivir. La Iglesia
se hace palabra. La Iglesia se hace mensaje.
La Iglesia se hace coloquio» (ES 60).

Pero la Iglesia, <al entrar en este cam-
po, conoce sus propios limites. No preten-
de dar una solucién a todos los problemas
presentes en la situacién dramaética del
mundo contemporaneo. Tanto més cuan-
do existen grandes diferenciad de desarro-
llo entre las naciones y son muy diferentes
las situaciones en las que se encuentran
comprometidos los cristianos» (OA 3-4). La
Iglesia no tiene soluciones técnicas que
ofrecer (SRS 4 1), pero con sus intervencio-
nes en la sociedad dintenta guiar de este
modo a los hombres para que ellos mis-
mos den una respuesta, con ayuda también
de larazdny de las ciencias humanas, a su
vocacién de constructores responsables de
la sociedad terrena» (SRS 41).

Siempre que la Iglesia ha intervenido
en la llamada «cuestion socialy ha justifica-
do su aportacién apelando a algunos prin-
cipios que le son propios: la valoracién de
la dignidad de la persona humana, la rela-
cién existente entre moral y sociedad, la
exigencia y la urgencia del evangelio y la
accién pastoral en favor del Reino.

Pero veremos en el presente trabajo, a
la luz del profeta Amés el fundamento de
este actuar eclesiastico y evangelizador. De-
sarrollaremos primero un breve repaso del
contexto y quién fue el profeta, seguida-
mente veremos cOmo esta en relacion este
tema con la Ley y algunos profetas, y final-
mente nos centraremos en Amas, quien es
el indicador de nuestra investigacion.

II. Marco contextual y biografico®

Entre los que conocen a Amaés, la ima-
gen méas comun que se tiene del profeta es
el de la justicia, del defensor de los pobres
y oprimidos. Amds perteneciente a Tecoa
o Técua, ciudad pequefia pero importante,
a unos diecisiete kilémetros aproximada-
mente al sur de Jerusalén, por ello mismo
es considerado un profeta fordneo ya que
predicaba en el reino del Norte en tiempos
del rey Jeroboam Il durante los afios 760-
750a.C. (s. VIII): <El nombre de este profeta. . . es
paraddjicamente el mismo, abreviado, que el de su

estilo de convivencia no necesitaba de un ordenamiento juridico. Se inspiraba tinicamente en el
Evangelio y dependia de la libre adhesién de fe de cada creyente. Todo esto no podia traducirse en
una doctrina social sistemética, como la que aparece durante el iltimo siglo desde la publicacién de
la Rerum novarum, que pudiera aspirar a un ordenamiento jurfdico positivo vélido para toda la socie-
dad. Pero el hecho de que no haya existido una doctrina social sistemética del Magisterio de la
Iglesia no quiere decir que no haya existido una doctrina social de la Iglesia durante los diecinueve
siglos primeros. La vida social de la Iglesia, los discursos, invitaciones y ensefianza de los Santos
Padres y del Magisterio a lo largo de estos siglos manifiestan el interés social de su ensefianza y de
su pastoral. El testimonio social de muchos cristianos durante los primeros siglos, durante la Edad
Media y renovacién durante los siglos que anteceden a la revolucién industrial, como la atencién a
los hospitales marginados, peregrinos, la prictica de la limosna, etc., manifiestan que tras estos
signos existe una doctrina social de la Iglesia, a veces magisterial, pero siempre eclesial y comuni-
taria.

Cfr. Asurmendi., ]. M. Amos y Oseas. Ed. Verbo Divino. CB 64. Navarra, 1989. También: Sicre |. L.
Profetismo en Israel. Ed. Verbo Divino., Navarra, 1989
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antagonista, el profeta cortesano y oficial del régi-
men, Amasias, gestor oficial del santuario real de
Betel (7, 10): Yahvé carga es su significado»®.

En cuanto a su profesién es conside-
rado como pastor (noged), vaquero (boger)
y/o cultivador de sicébmoros (7, 14). Pues
bien este hombre sin relacién alguna con la
profecia o grupo profético, Dios lo envia a
profetizar a Israel, pues se trata de una or-
den imperiosa a la que no puede resistirse (
aasi como nadie queda impertérrito al oir el rugido
del ledn, asi tampoco se negard nadie a profetizar
cunado escuche lo que habla el Seitor» 3, 8).

El reinado de Jeroboam Il fue un perio-
do de expansidn territorial y prosperidad.
Sin embargo este bienestar oculta una des-
compensacion social. Se daban tremendas
injusticias y un contraste brutal entre ricos
y pobres al punto que la ambicién de los
ricos y comerciantes incrementaba a costa
de los pobres cuya situacién resultada cada
vez mas dura. Y no podemos olvidar que
esta descompensacidn iba unida a la co-
rrupcion religiosa.

Ellibro consta de 9 capitulos que se
pueden dividir en 3 partes:

- La primera (cap.1-2)se inicia con un ti-
tulo general de la obra, que da el nom-
bre del autor y la fecha genérica de su
ministerio, un texto o lema en cuatro
lineas poéticas y estad compuesta de
una serie de oraculos contra Damas-
co, Gaza, Tiro, Edom, Ammon, Moab,
Juda, y finalmente, Israel.

- Lasegunda parte (caps. 3-6) consiste
en una serie de discursos que desarro-
llan la acusacidén y sentencia contra Is-
rael. La acusacién de Amés se refiere a:
(@) los desérdenes sociales frecuen-

tes en las clases altas;

(b) el lujoinhumanoy los excesos de
las damas ricas de Samaria;

(©) ala confianza demasiado grande
de los israelitas en general en el
mero cumplimiento externo de sus
obligaciones religiosas.

- Latercera partedel libro (caps. 7-9, 8b.),
esta compuesto de visiones de juicio
contra Israel. En las dos primeras vi-
siones la destruccién predicha es de-
tenida por interposicién divina; pero
en la tercera visién (la de una ploma-
da) se permite que la destruccion sea
completa. La cuarta visién es simbdli-
ca; mientras que en la quinta y Gltima
el profeta contempla al Sefior de pie
junto al altar y amenazando al Reino
del Norte con un castigo del que no
hay escapatoria.

El libro concluye con la solemne pro-
mesa de Dios de la gloriosa restauracién de
la Casa de David, y de la maravillosa pros-
peridad de la nacién purificada. El prop&si-
to central de este libro, pese a que ha sido
llamado un dibro oscuro» por su dureza, se
proponfa incitar la conviccién de pecadoy
arrepentimiento en los corazones de las
personas y que Israel venga individual y
grupalmente al conocimiento personal de
Dios como su sefor (es decir, duefio y a
quien tenfan que obedecer) para ser perdo-
nadosy restaurados (cap. 5: 4)

Ill. Justicia social en la ley y algunos
profetas

Lo sorprendente en todo esto es que
en toda la historia de Israel, constantemen-
te los profetas denunciaban los problemas
sociales, lo cuales exhortaban a una cons-
tante conversion para evitar una sociedad
injusta dando un sentido ético a todo el
actuar del hombre. «El descubrimiento de nu-

¢ RAVASI G. 2Los Profetas», Ed. Paulinas. Bogotd de Santa Fe 1992. pag. 31
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merables textos orientales — egipcios, mesopotdmi-
cos, hititas y ugariticos — han demostrado que la
preocupacion por la justicia fue constante entre los
pueblos del Antiguo Oriente Proximoy’.

Pero en Israel, su sabiduria tribal, cul-

toy leyes intentaron mostrar desde antes
de la paricién de los portavoces de Dios, el
interésy afecto por las personas mas débi-
les. Por ello mismo en el periodo de los jue-
ces se dan las primeras normas a causa de
las diferencias sociales y econémicas para
ayudar a los més necesitados. Esto basado
en el Codigo de la Alianza (Ex 21, 22-23,
19). Muchas de sus normas reflejan pues,
el espiritu y los problemas de dicho perio-
do. En relacién con el tema de la justicia
son interesantes los siguientes aspectos
que mencionaremos:

- Preocupacién por los mas débiles.

- Preocupacion por la recta determina-
cién de la justicia.

- Legislacién por el préstamo y las pren-
das tomadas.

- Defensa delos grupos més pobres.

- Administracién de la justicia en los tri-
bunales.

- Importancia del préstamo.

- Personas que han perdido sus tierras y
deben trabajar por cuenta ajena.

- Leysobre el comercio®.

Sin embargo no podemos ahondar el
cada uno de los temas ya que ahora es el
turno de los profetas quienes, como men-
cionamos mas arriba, tenfan una costum-
bre referencial a la historia del Exodo y de

forma particular al decélogo »Si volvieron el
rostro hacia el pasado, fue para recoger un ideal
que consideraban mejor salvaguardarlo en la so-
ciedad mds simple que formaba el Israel de los
origenes»®

Ellos se propusieron construir una so-
ciedad humana digna del pueblo de Dios.
Los derechos fundamentales del hombre,
del ser humano, hallaron en ellos los mejo-
res defensores, pues propusieron un ideal
deigualdad y fraternidad'®. Por ello mismo
destacamos o mencionamos diez temas lla-
mativos''. en ellos y que podemos encon-
trarlos en (Miq 2,1-5; 6,6-8; Os 6,6; Jer 2,2;
34,2-20;Ez 22,23-31;1s 10,1-4; Sof 1,10-
11;Sal 15; 24):

- Laadministracién de la justicia en los
tribunales.

- Comercio.

- Esclavitud.

- Latifundismo.

- Salario.

- Tributos e impuestos.

- Robo.

- Asesinato.

- Garantias y préstamos.

- Lujo.

Entonces, notamos que no es nove-
dad o mera coincidencia el anuncio proféti-
co con lo que exige la Ley. Por ello mismo
esta critica social que fundamenta y nos
abre paso al capitulo siguiente, se basa en
el concepto ético de Dios y del hombre
con valor universal en las tradiciones tipi-
cas del pueblo judio?.

" Scire, ].L. Profetismo en Israel. Ed. Verbo Divino. Navarra, 1998. pag. 387

8 Op. Cit. 2 pag. 388-389.
9
'° Ibid.

' Op. Cit. 2 pag. 399.

Cazellos, H. Introduccién Critica al Antiguo Testamento. Ed. Herder. Barcelona 1989. pag. 395.

2 |bid., p. 402, Cfr. Ravasi, G. Los Profetas. Ed. Paulinas. Bogotd de Santa Fe 1992. pp. 35-38.
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IV. Justicia social segin el profeta
Amoés

«En la atmosfera soiolienta y
consumista del reino de Jeroboam
I1, la voz de este pastor (1, 1) y
cultivador de higos (7, 14) cae
como una seial de guerra. Vierte
a grandes dosis su franqueza, su
independencia, su vehemencia
sobre la vida camoda de la so-
ciedad explotadora»',

Este personaje fordneo oriundo de un
pueblo pequefio del reino de Juda, se hizo
muy célebre por la dureza de su lenguaje. Y
a pesar de los diversos temas que trata (lujo
3, 11.15, desenfreno 4, 1-3, ritualismo 4, 4-
5.5, 4-6, esclavitud, latifundismo, salario,
entre otros que profundizan los autores)
todos ellos se centran en el tema de la Jus-
ticia Social. Y a pesar que todas estas in-
justicias tienen consecuencias graves el
profeta no se limita a anunciar el castigo.
Explica a la gente qué lo ha motivado. Y
para ello denuncia una serie de pecados
concretos entre los que sobresalen el lujo,
la injusticia, el falso culto a Dios y la falsa
seguridad religiosa ',

Amods es un hombre que encarna el
dolor de los demaés, por la transgresién no
solamente de determinados mandamien-
tos, ya que ningun precepto prohibia yacer
en lechos lujosos o ungirse con perfumes
costosos, igual que ninguno obliga a doler-
se con las desgracias de otros. Pero hay
una actitud total hacia la compasién soli-
daria con los acontecimientos del pueblo
de Dios.

El lenguaje al que recurre Amos tiene
unos medios de expresion directo y abrup-

' 1bid., p. 32
" Op. Cit. 2. pag. 269.

Sergio Alvarado Silva

to basado en la experiencia cotidiana de
sus oyentes, para destacar su mensaje y
particularmente como subraya W. Rudolph,
las conexiones irremediables entre causa y
efecto entre la relacién entre Israel y su Dios,
Pero los aspectos mas interesantes perte-
necen al vocabulario de la pobreza. En el
texto se utilizan cuatro términos diferentes
para designar a los que son explotados en
Israel.

- Enelv6 estéla palabra saddia, traduci-
da corrientemente por justo. En el con-
texto de 2 6-16 se trata méas bien del
inocente, de aquel que sufre sin que
haya el menor motivo para ello, ni si-
quiera un motivo aparente o formal.

- Elsegundo término de este versiculo
es ébion, traducido por pobre que de-
signa sobre todo a una persona nece-
sitada, a un desgraciado.

- Enelv.7dal dignifica a la persona sin
defensa, sin voz, y que, por €so mismo
estd a merced de los fuertes.

- Finalmente, la palabra méas conocida
por la mayoria, a mi parecer, anaw sue-
le traducirse por humilde, pero tenien-
do en cuenta que no se trata tanto de
humildad en sentido de actitud apaga-
da, como de soportar digna y conscien-
temente las pruebas con las que uno
se ha de enfrentar, las injusticias de las
gue uno es victima'®.

Todas estas actitudes denunciadas por
Amds encubren una actitud de codicia, que
hace olvidarse tanto de Dios y del préjimo,
pues en todo este caos social es debido
por los més fuertes que oprimen y explotan
mediante decisiones arbitrarias a los cam-
pesinos, pobres y necesitados que buscan
una reivindicacién justa, estos pisoteados
que se escandalizan ante actitudes hipd-

5 Cfr. Asurmendi, ].M. ¢Amos y Oseas». Ed. Verbo Divino. CB 64. Navarra, 1989. pp. 11y 13.
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critas en el culto como pueden ser las pere-
grinaciones, ofrendas etc. Por eso mismo
que nuestro profeta no sigue el camino de
la ironfa, sino que critica duramente, pero
con ansias de instruir sobre la recta volun-
tad de Dios. Pues sdlo en el amor a los
hermanos mas débiles se muestra el autén-
tico amor a Dios (Cfr. 4, 4-5;5, 7. 10-12. 21-
24; 8, 4-7).

Asimismo la moral que exige Amds no
es privilegio exclusivo de un pueblo, y a
pesar que el profeta hace denuncias a las
ciudades vecinas, (1,3 - 2,16) es signo que
no era indiferente a los acontecimientos o
problemas de otros, ya que la moral no co-
noce fronterasy, antes que en la Ley, tiene
suorigen en el Sefior del universo. Por ello
mismo el profeta pretende la conversién del
individuo y una sociedad fraterna, justa sin
diferencias de clases. Y todo ello basado en
el concepto ético de Dios y del hombre con
valor universal, su experiencia personal
como profeta y las tradiciones tipicas de
Israel.

PARA TENER EN CUENTA

- Elreinado de Jeroboam I fue un perio-
do de expansién territorial y prosperi-
dad. Sin embargo este bienestar oculta
una descompensacion social. Se da-
ban tremendas injusticias y un contras-
te brutal entre ricos y pobres. Pues esta
descompensacién iba unida a la corrup-
cién religiosa.

- Toda la historia de Israel constantemen-
te los profetas denunciaban los proble-
mas sociales, los cuales eras quienes
exhortaban a una constante conversién
para evitar una sociedad injusta dando
un sentido ético a todo el actuar del
hombre. Esto basado en el Cédigo de
la Alianza (Ex 21, 22-23, 19). Normas
que reflejan el espiritu y los problemas
de dicho periodo.

Los profetas se propusieron construir
una sociedad humana digna del pue-
blo de Dios que no es novedad o mera
coincidencias con lo que exige la Ley.

Amds es un hombre que encarna el
dolor de los demaés, con una actitud
total hacia la compasién solidaria con
los acontecimientos del pueblo de
Dios.

El lenguaje al que recurre Amas tiene
unos medios de expresién directo y
abrupto basado en la experiencia coti-
diana de sus oyentes, para destacar su
mensaje y particularmente las conexio-
nes irremediables entre causa y efecto
entre la relacién entre Israel y su Dios.

Las actitudes denunciadas por Amés
encubren una actitud de codicia, que
hace olvidarse tanto de Dios y del pré-
jimo. Pues sdlo en el amor a los herma-
nos mas débiles se muestra el auténti-
co amor a Dios.

Aparentemente nos damos cuenta que
no es cosa de momento la participa-
cién o intervencién eclesial en materia
social pues funde sus raices en la mis-
ma Sagrada Escritura y fundamental-
mente en el mensaje evangélico del Se-
for Jests (Mt. 5, 17) y se hace experien-
cia cotidiana de la cristiandad y el resu-
men de todo el proyecto de vida que él
nos dejo (Mt. 12, 28-31). Esta es una
misién profética y evangelizadora de la
Iglesia en la cual, todos los bautizados
estamos llamados a participar.

La Iglesia igual que Cristo respeta la
autonomia del orden temporal y reco-
noce sus limitaciones pero cuando se
atenta contra la dignidad de la persona
humana, esté calificada y tiene la auto-
ridad para participar en todo lo que afec-
te al hombre, defendiendo los derechos
y deberes de cada persona, como ex-
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tensién de Cristo en el mundo, pues su
participacién en lo social no es sélo
religioso sino también ético y no técni-
co. Pues ella, en su funcién profética
juzga los signos de los tiempos para
gue su lenguaje o mensaje sea oido y
entendido, aunque exija rupturas dolo-
rosas y renuncias. Es asi que la Iglesia
nos dice donde debemos estar (en el
mundo), hacer lo que debemos ha-
cer (dar testimonio de Dios en y con
nuestra vida) y ser lo que debemos
ser (santos).
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