ACTUALIDAD DE LA ESPIRITUALIDAD Y
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RESUMEN

Francisco de Ass fue catalogado como hombre del Milenio al finalizar el siglo XX pasado,
pero ;cudles son las razones por las que aquél que se llamé a si mismo Ssiervo indocto’ ha sido
revalorado cientos de afios después? Este breve articulo trata de dar respuesta a esta pregunta
esbozando los lineamientos fundamentales de la filosofia y espiritualidad franciscana, en su
vigencia como estilo de vida posible y basta ineludible en el mundo de hoy.
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ABSTRACT

Saint Francis of Assisi was considered the man of the Millennium at the end of the XXth
century; nonetheless, which are the reasons why that man, who called himself ‘an illiterate
servant”, has been reconsidered hundvreds of years afier? This brief article tries to answer
this question by outlining the fundamental features of the Franciscan philosophy and
spirituality, within a present context as a possible style of life and even unavoidable in
todays world.

Key words: Franciscanism. Fraternity. Liberty. Peace. Poverty. Will.

* Licenciado en Filosoffa con estudios de Maestrfa en Filosofia e Investigacién, y de Docencia Univer-
sitaria en la Universidad Nacional Mayor de San Marcos. Ha seguido estudios de Pensamiento y
Espiritualidad Franciscana en el Centro Franciscano del Perd. Es profesor de la Universidad Femeni-
na del Sagrado Corazén, UNIFE; y de la Universidad Peruana Cayetano Heredia, UPCH.

Phainomenon
Enero - diciembre, 2008 UﬂIFC 75



No lo considero (a Francisco de Asis) ni un gran hombre ni un gran santo,
sino un hombre como yo y como todos los que me rodean. Pero que de su
debilidad hizo fortaleza, de su ignorancia lucidez; de sus interrogantes

conviccidn. Tiene pues, mucho que ensefiarme y que ensenarnos. ..

(Albert Jacquard. La preocupacion por los pobres)

A modo de introduccién: Fuentes de la espiritualidad y del pensamiento franciscano

Francisco de Ass se llama a si mismo Siervo indocto del Serior, y recomendaba a sus
hermanos que aunque ensefien o aprendan la sagrada Teologfa nunca apaguen el espiritu
de oracién y devocién (Cta.Ant). Podriamos decir que su calificativo desdice mucho lo
que revela sus numerosos escritos, imbuidos no de ciencia de otros, sino de propia
conviccién consecuencia de la reflexidn, el recogimiento y de la lectura orante de la
Sagrada Escritura, de donde surge la originalidad de su estilo de vida.

Ser indocto en el medioevo significa carecer del conocimiento de las letras, las artes
y de los estudios filoséfico-teoldgicos; parece ser que en este sentido no lo era Giovanni
Bernardone, puesto que provenia de una familia burguesa, conocia y recitaba versos
juglarescos y ademds, porque incluso antes de su conversién ya pertenecia a un grupo de
consagrados, razones por las cuales debiera tener los conocimientos que lo alejaban de
ser indocto.! El calificativo que el propio Francisco se asigna proviene de su dimensién
orante que le permite entender que el saber le sobrepasa pero al mismo tiempo,
paradéjicamente, lo conduce hacia el principio de la sabidurfa: la humildad; pues, al
vivenciar a Dios, lo entiende como sabio y humilde, experiencia que lo lleva a proclamar
en sus Alabanzas al Dios Altisimo: T4 eres amor, caridad;: té: eres sabiduria, ti eres humildad,
tii eres paciencia... (Sal 70,5), y la referencia no es otra que la de la contemplacién de
Cristo que siendo Dios se hizo hombre, se hace diariamente Eucaristia.

Tener en cuenta la humildad en relacién con la experiencia de Dios a través de la
contemplacién del Crucificado, es fundamental para comprender cudles son las fuentes
que inspiraron a Francisco de Asfs, y en consecuencia se convierten en las fuentes de la
espiritualidad y del pensamiento franciscano, sello que mantuvo presente la llamada
Escuela Franciscana dentro de la reflexién filoséfica y teolégica medieval? y que
esencialmente se conserva hasta nuestros dfas.

1. Los escritos de Tomds de Celano, fraile menor, contemporaneo del santo y su primer biégrafo, permi-
ten tener un conocimiento sobre estos aspectos de la vida de Francisco de Asfs.

2. Cuando se expandi6 el movimiento de los Frailes Menores, estos cultivaron las diversas ciencias como
la Filosofia, la Teologfa, e incluso la Alquimia convirtiéndose en un bastién del conocimiento y un
referente ineludible en la reflexién de la época, como por ejemplo los pensamientos de Roger Bacon
y Guillermo de Ockham de la llamada Escuela Franciscana de la Universidad de Oxford.
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En efecto, la fuente de Francisco de Asfs no hay que entenderla como influencias
literarias en el sentido mds amplio de la palabra, puesto que no son los textos filoséficos
griegos y latinos su alimento reflexivo como la de varios hombres de fe contemporéneos
al santo, sino la Sagrada Escritura y no por sélo conocimiento de la misma, citdndola de
memoria muchas veces en sus escritos, sino por asimilacién vivencial, de ahi que podamos
afirmar que las fuentes de las que se nutrié Francisco no son textos propiamente dichos,
sino procesos: Observacién de la realidad social y personal, contemplacién del referente
Trascendencia (la naturaleza, Cristo, la Sagrada Escritura), conversién; y, finalmente,
vivencia transformada y transformante. Aquf radica la potencia siempre actual de la
forma de vida de Francisco de Asis, de sus escritos y junto a él la espiritualidad y
pensamiento heredada a su fraternidad u orden que nunca pretendi6 fundar, pero que
se constituyé por esta fuerza de conviccién y la manera cémo habia calado estas fuentes
de procesos en el propio Francisco. Tal vez, sin estos procesos tan humanos y por eso
siempre actuales, asumidos por el santo de Asfs no lo hubiéramos tenido como referente
de nuestra contemporaneidad.

I. EN TORNO A ALGUNOS TEMAS FUNDAMENTALES DE LA
ESPIRITUALIDAD Y DEL PENSAMIENTO FRANCISCANO

Los escritos de Francisco de Asis mantienen ciertas constantes que se han convertido
en heraldos de identidad del franciscanismo a través del tiempo. Tenemos por ejemplo
la inseparable relacién grandeza-humildad de Dios, la sui generis comprensién del hombre
Imago Dei que conduce a la caridad fraterna con el préjimo y con toda criatura, su
comprensién acerca de la ciencia y de las virtudes, entre otras, todas ellas vinculadas
integralmente.

1.1. Grandeza y humildad de Dios

Hemos hecho referencia que la contemplacién y experiencia de estas dimensiones
de Dios se convierten en fundamento de la experiencia espiritual de Francisco y que
marca su forma de vida. Veamos como lo vivencia el Pobrecillo en algunos de sus escritos
que considero pertinentes en este aspecto. Comencemos por las Alabanzas a Dios Altisimo:

T+ eres santo, Sefior Dios tinico, que haces maravillas (Sal 76,15). Tt eres
fuerte, ti eres grande (Sal 85,10), tik eres altisimo, ti eres rey omnipotente,
14, Padre santo (Jn 17,11), rey del cielo y de la tierra (Mt 11,25). Tii eres trino y
uno, Sesior Dios de dioses (Sal 135, 2), ti eres el bien, todo el bien, el sumo
bien, Sesior Dios vivo y verdadero (1 Tés 1,9).

T eres amor, caridad; tii eves sabiduria, tii eres humildad, ti eres paciencia
(Sal 70,5), ti eres belleza, tii eres mansedumbre, tii eres seguridad, ti eres quietud,
14 eres gozo, ti eres nuestra esperanza y alegria, ti eres justicia, ti eres templanza,
tié eres toda nuestra riqueza a satisfaccion.

Tt eres belleza, ti eres mansedumbre; ti eres protector (Sal 30,5), ti eres custodio
y defensor nuestro; ti eres fortaleza (cf Sal 42,2), ti eres refrigerio. T eres esperanza
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nuestra, tii eres fe nuestra, tii eres caridad nuestra, ti eres toda dulzura nuestra, ti
eres vida eterna nuestra:

En primer lugar podemos comprobar las menciones que hace Francisco de la
Escritura tanto del Nuevo como del Antiguo Testamento y cémo forma parte de una
expresién manifiesta del propio sentir y pensar, del propio vivir de donde fluye esta
oracién cantada de alabanza, donde la primera parte se expresa la grandeza de los misterios
de Dios como creador, uno y trino, y como padre; en un segundo momento la
identificacién de Dios con las virtudes en la que se destacan la caridad, la paciencia, la
sabidurfa y junto a ella la humildad. Finalmente, en la tercera parte se presenta a Dios

como protector y fortaleza del ser humano por medio de las tres virtudes teologales y sus
consecuencias de dulzura y vida eterna.

Estas alabanzas parecen apropiadas de un hombre de mentalidad medieval por
quien todo era visto desde y para Dios, y ahora encontrarse totalmente
descontextualizadas. Y es que en el mundo contempordneo hemos ido desacralizando
nuestra experiencia del misterio y de lo trascendente, la vordgine de conocimientos nos
han ‘explicado’ cémo ‘son’ las cosas ante las cuales sale sobrando la experiencia, vivencia
y existencia de Dios, a quien lo pasamos desapercibido porque ademis los quehaceres
nos absorben. Nuestra época postmoderna vacia de Dios, quizd con pretendido orgullo
‘liberada’ de €l deja de lado y acalla su dimensién espiritual y su vocacién de destino
superior que aunque no quiera se presenta como parte de su ser denotada en la
insatisfaccién humana, como alguna vez lo mencioné Gianni Vattimo: Dios ha muerto...
pero el hombre no la pasa demasiado bien. Esta insatisfaccién es para un hombre de fe
como Francisco en la invitacién a la bisqueda de aspiraciones mayores que se alcanzan
solo en Dios, pero esta misma insatisfaccién como caracteristica humana se convierte
para el no creyente en vacio existencial que buscard ser llenado de alguna manera,
generando explotacién, situaciones de injusticia, abusos y deshonras, creando caricaturas
espirituales, y que en algiin momento, después del hartazgo y continuando el vacio, en
desengafio total, en sinsentido existencial. ;Qué nos harfa abrirnos a la Trascendencia
como Francisco de Asfs en un contexto como el nuestro?

1.2. Comprensién del hombre y caridad fraterna universal

La teologfa cristiana en general percibe al hombre desde e} aspecto biblico de /mago
Dei, y desde allf presentan su grandeza y diferencia entre las criaturas. Otra vertiente
teolégica lo percibe ademds como homo viator, sujeto caminante, en peregrinaje hasta
alcanzar la plenitud en Dios. En el caso del Poverello su comprensién del hombre enfatiza
en la libertad® desde la cual se origina la teoria bonaventuriana de Ia primacia de la
voluntad, conocida como el voluntarismo franciscano. Parece ser, por sus escritos, que
para Francisco aunque el hombre es imagen de Dios, por serlo rambién es un ser libre

3 Toda la Escuela Franciscana desde el medioevo hasta el renacimiento tendr4 este aspecto como un
tépico fundamental. Para tener una visién panordmica sobre cémo abordaron el tema de la libertad

los distintos pensadores franciscanos es interesante el libro de Jos¢ Antonio Merino, Historia de la
Filosofia Franciscana, publicado por BAC, 1993.
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aunque no absolutamente, pero lo suficiente como para decidir qué hacer de su vida,
por eso es que muchas veces sus acciones resultan contradictorias, como por ejemplo
enorgullecerse por el bien que pueda hacer, deviniendo en soberbia, o en acciones
pecaminosas. Son elocuentes algunas de las Admoniciones (Adm):

Al siervo de Dios nada debe desagradarle, excepto el pecado. Y de cualquier
modo que una persona peque, si por esto el siervo de Dios se turba y se
encoleriza, y no por caridad, atesora para si una culpa (cff Rom 2,5). El
stervo de Dios que no se encoleriza ni se conturba por cosa alguna, vive rectamente
sin propio. ..

(Adm. XI)

Si, cuando el Sefior obra por medio de él algiin bien, no por eso su carne se
exalta, porque siempre es contraria a todo lo bueno, sino que, mds bien, se tiene
por mds vil ante sus propios ojos y se estima menor que todos los otros
hombres.

(Adm. XII)

Por su libertad el hombre realiza las acciones que decide o incluso actia
irreflexivamente, €l es autor de sus propias turbaciones, culpas y también dichas. Por
otro lado, el bien que se pueda realizar debe ser motivo de practica de la humildad, sin
calificarnos mejores que otros, sino que solo se ha hecho lo que tenfamos que hacer. Para
Francisco el bien realizado libremente elegido no debe estar condicionado a la
consideracién de satisfaccién personal. Hoy en dia el bien hecho, o incluso aiin por
realizarse es medido por el beneficio del interés personal o desmedida ambicién de honor,
reconocimiento, ostentacién de poder y riqueza, trastocando el bien debido en satisfaccién
banal; pero, cabe la pregunta, ;por qué no habrfa de tenerse satisfaccién personal por el
bien realizado? La respuesta de Francisco, es que somos intermediarios del bien que
Dios quiere realizar en cada hombre; sin embargo cabrfa otra respuesta en nuestro tiempo:
evitar la sicopatologfa narcisista y egocéntrica® que distorsiona las propias capacidades y
nos hacer creernos superiores a los otros, o como lo expresa Carbajo, respecto a las
sociedades narcisistas, el instinto y el pragmatismo interesado sustituyen a los valores, dejando
el campo libre a la ley del mds fuerte, a la insolidaridad y a la ‘desmoralizacidn’ de una vida

sin proyecto ni ilusidn.

Desde el quehacer del bien con humildad, sin pretensiones de imposicién sobre la
dignidad de lo demds, se abre paso a la fraternidad como caridad y servicio, a la correccién
mutua y a la solidaridad, recomendando la paciencia y la misericordia en el trato con
todos:

4 Es reflexién también del franciscanismo contemporineo, por ejemplo el estudio del franciscano Carbajo
Ntifiez. El proceso de individualizacién en Occidente: ;narcisismo o autenticidad?, publicado por la
revista Antonianum de Roma. (Cfr. Referencias bibliograficas).
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A fray N., ministro: El Sefior te bendiga (Niim 6,24).

Acerca del caso de tu alma, te digo, como puedo, que todo aquello que te impide
amar al Sesior Dios, y quienquiera que sea para ti un impedimento, trdtese
de frailes o de otros, aun cuando te azotaran, debes tenerlo todo por
gracia... Y ama a aquellos que te hacen esto. Y no quieras de ellos otra cosa,
sino cuanto el Sefior te dé...

Y en esto quiero conocer si tii amas al Sefior y a mi, siervo suyo y tuyo, si hicieras
esto, a saber, que no haya hermano alguno en el mundo que haya pecado
todo cuanto haya podido pecar, que, después que haya visto tus ojos, no se
marche jamds sin tu misericordia, si pide misericordia. Y si él no pidiera
misericordia, que ti le preguntes si quiere misericordia.

La ley de Tali6n estd absolutamente abolida para el Poverello, quien toma la ley del
Evangelio: Si haces el bien a los que te hacen bien ;qué mérito se tiene?, ademds hemos visto
que Francisco recomienda que nada debe turbar la tranquilidad y el 4nimo de quien se
dispone en Dios. Es esta misma intuicién la que da cuenta ya en el siglo XX Gandhi con
su célebre frase ojo por ojo y el mundo quedard ciego; y es que para un hombre de espiritu
pacifico como lo fue Francisco su mirada estd mds alld de la venganza y mids cerca de la
paciencia y la compasién como podemos comprobar en Carta a un Ministro (CtaM).
Pero atin mds, la fraternidad propuesta por Francisco de Asfs no sélo es para con la
humanidad, sino que se expresa a nivel universal, porque parte, como se ha visto de la
comprensi6én del misterio de Dios como creador y padre, de ahf que todas las creaturas
estén hermanadas. El C4ntico del Hermano Sol o Alabanzas de la Criaturas terminada
en el momento de su propia muerte es prueba determinante: Loado seas mi sefior por el
hermano sol..., la hermana luna, la hermana agua..., loado por la hermana muerte corporal;
como lo expresa Lufs Benitez en la linea del espiritu franciscano: k humanidad (...) estd
invitada a cuidar y administrar la creacidn, a continuar la obra creadora de Dios en términos
de santidad y justicia (...) y es que el amor de Francisco de Asts tiene una modalidad cdsmica,
capaz de dotar a las cosas inferiores de un nivel de espiritualidad elevado®.

Valedero resulta esta intuicién de Francisco de Asfs cuando ahora comprobamos,
quiz4 un poco tarde que la l6gica del bienestar como crecimiento econémico a través de
la explotacién y el consumo, propuesta por el neoliberalismo, no es m4s que un proceder
migico e ilusorio que genera destruccién masiva de recursos, de la muerte violenta a la
naturaleza, y con ella de nuestra propia destruccién.

1.3. La ‘epistemologia’ del Poverello y su comprensién axiolégica
Francisco de Asis no es un filésofo de la ciencia, sin embargo su comprensién de
ella es muy critica. Es consciente que el saber sin humildad ni caridad es negativo,

5 Benftez Arias, Luis. Ecologfa y pensamiento franciscano. En: Franciscanum. NO 145. Enero-Abril
2007.pp. 124-125.
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destructivo... podemos corroborar la intuicién del santo en los progresos cientifico-
tecnolégicos actuales que, sin consideracién alguna, trae mis desventajas que ventajas.
La aparente ventaja es el bienestar econémico que trae la ciencia y su aplicacién tecnolégica
a costa de la destruccién ecolégica. Una letra, un saber sin espiritu mata, es nocivo, nos
amonesta Francisco en una de sus Admoniciones (Adm) y su carta a Antonio de Padua
(Cart.Ant). No es que Francisco no ame el saber, lo ama sobremanera y tanto que la
entiende como actividad que debe ser beneficiosa al ser humano a un nivel fisico y
espiritual; pues, asume que de un auténtico conocimiento no proviene la soberbia ni
malas obrzas, sino que el buen obrar es la continuacién de un sabio conocer:

Dice el Apdstol: La letra mata, pero el esptritu vivifica (2 Cor 3,6). Son matados
por la letra aquellos que tinicamente desean saber las palabras solas, para
ser tenidos por mds sabios entre los otros y poder adquirir grandes riquezas
que dar a consanguineos y amigos. Y son matados por la letra aquellos religiosos
que no quieren seguir el esptritu de la divina letra, sino que desean mds bien saber
sinicamente las palabras e interpretarlas para los otros. Y son vivificados por el
espiritu de la divina letra aquellos que no asribuyen al cuerpo toda la letra que
saben y desean saber, sino que, con la palabra y el ejemplo, la devuelven al altisimo

Serior Dios, de quien es todo bien.
(Adm. VIII)

A fray Antonio, mi obispo, el hermano Francisco, salud. Me agrada que enseties

sagrada teologia a los hermanos, con tal que, en el estudio de la misma, no

apagues el esptritu de oracién y devocidn, como se contiene en la Regla.
(Cart.Anr)

Del conocer proviene el buen obrar, este se hace hdbito si es constante, en
consecuencia, el buen obrar va creando virtud; y Francisco de Asis también las presenta
no en tono teérico sino poético, conforme a su talante juglaresco, las ensalza en armonfa.
La conviccién de la vida virtuosa se hace en san Francisco manifestacién de alegrfa,
leemos en Adm. XXVII:

Donde hay caridad y sabiduria, alli no hay temor ni ignorancia.

Donde hay paciencia y humildad, allf no hay ira ni perturbacion.

Donde hay pobreza con alegria, allt no hay codicia ni avaricia.

Donde hay quietud y meditacién, alli no hay preocupacion ni vagancia.

Donde estd el temor de Dios para custodiar su atrio (Lc 11,21),

allt el enemigo no puede tener un lugar para entrar.

Donde hay misericordia y discrecién, allf no hay superfluidad ni endurecimiento.

En su forma se trata de un bello poema; en su contenido la idea transversal que
sostiene el Poverello es que las virtudes alejan los vicios. Este breve texto requiere de un
estudio aparte por la riqueza de contenido axiolégico, principalmente en la sui generis
contraposicién que presenta Francisco, por ejemplo el del amor que nos hace valientes,
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o la pobreza alegre que nos motiva a alcanzar bienes sin ser codiciosos o avaros, o la
misericordia que nos hace profundos de comprensién del préjimo, es decir no superfluos.
De la misma manera se presenta la comprensién de Francisco cuando ensalza a las virtudes

(Sal.Vir):

jSalve, reina sabiduria!, el Sefior te salve con tu hermana la santa pura sencillez.
[Seriora santa pobreza!, el Sefior te salve con tu hermana la santa humildad.
jSefiora santa caridad!, el Sefior te salve con tu hermana la santa obediencia.
jSantisimas virtudes!, a todas os salve el Sefior, de quien vents y procedéis.

No hay absolutamente ningiin hombre en el mundo entero que pueda tener una de
vosotras si antes él no muere.

El que tiene una y no ofende a las otras, las tiene todas.

Y el que ofende a una, no tiene ninguna y a todas ofende (Sant 2,10). ..

I1. ;POR QUE A TI FRANCISCO? ;POR QUE A TI?

Las Florecillas, texto franciscano bastante 4gil y conmovedor, presentan un dilogo
en que Fray Maseo pregunta a Francisco de Asfs: ;Por qué a ti? ; Por qué todo el mundo va
detrds de ti y no parece sino que todos pugnan por verte, olrte y obedecerte? ;Por qué a ti?
(Flor. 10). La respuesta de Francisco no es otra que la del Evangelio: Dios ha escogido lo
que no cuenta del mundo... pero cada etapa histérica, cada contexto tendrfa su propia
respuesta, que entra en consonancia con la del propio santo de Asfs. Hoy serfa por el
modelo de exigencia de vida concorde al amor y cuidado de la naturaleza, la preocupacién
social por los pobres, por ser modelo de tolerancia y comprensién, por su capacidad de
pacificador. Cualidades del Poverello que nos interpelan actualmente en que confrontamos
un desbalance peligroso del ecosistema por la sobre explotacién de recursos y que a su
vez ha degenerado en la apertura miés radical de la brecha entre ricos y pobres, abusivos
y abusados, en intolerancias de diversa {ndole y guerras genocidas.

En tiempos de Francisco (1181/1182 -1226), se conoce por la historia medieval el
contexto social y eclesidstico en que se vivfa, donde la vivencia evangélica habia perdido
la fuerza arrolladora de fe y vida de los orfgenes cristianos, tal vez tanto como hoy
aunque con menos conviccién debido a la increencia itreflexiva y mayor desinterés que
por lo religioso y espiritual se tiene en nuestro tiempo. Es en aquel contexto, en que
Francisco dice: Y me dijo el Sefior que queria que fuera yo un nuevo loco en este mundo...
(EP 68b; cf. 1 Cor 4, 10), es decir a vivir no como piensa todo el mundo, a seguir la
moda, sino que a ejemplo del mismo Cristo que exigi6 a los suyos a dar la otra mejlla,
brindar rambién la ttinica y a acompatiar el doble de lo que se nos pida, ir précticamente
a contracorriente. Ir a contracorriente significa radicalidad, conviccién, exigencia personal,
Y para nosotros los cristianos no por un simple ser mejor cada dfa que tanto propugnan
actualmente las ideologias de superacién personal, sino como fruto de la metanoia, del
cambio de mente y de corazén que supone una conversién auténtica y que el propio
Francisco de Asis vivencié. Contravenir al sistema puede ser considerado ciertamente
una locura, un acto subversivo, sin embargo, la locura de la cual nos habla Francisco
siguiendo el Evangelio no es aquella de ponerse ‘en frente de’ puesto que serfa una
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actitud soberbia, infraterna, no pacffica, ajena al espiritu del Pobrecillo... sino se trata de
un ‘desde dentro’, no buscando adeptos sino siendo uno mismo®. Es lo que Francisco
hizo, pues pudiendo al igual que otros grupos de su tiempo contravenir al sistema social
y eclesial de su época, prefirié quedarse en ella y ‘trabajar desde si’ siendo creativo, o
mejor, simplemente cristiano, y desde alli poder tal vez reconstruir su sociedad y la
iglesia”.

Ir a contracorriente hoy y no seguir el sistema puede resultar utépico, varios han
proclamado enfrentarla ‘desde fuera, pero ;por qué no intentarlo ‘desde adentro’? Esto
implica en la prictica, por ejemplo, evitar el consumismo, buscando la mejor manera
posible de mejorar el entorno vivencial y laboral, ser una persona conciliadora, justa,
solidaria... esto brota, nos parece decir Francisco de Asfs, desde la auténtica vivencia del
Evangelio. Tal vez esto no signifique motivacién alguna para el no creyente
contemporineo, pero s creo que siendo modelo de una vida auténtica es la mejor manera
de acercarlos a la fuente de nuestra manera de ser y de vivir, la experiencia de Cristo. Es
esta experiencia por la que, quienes miraban a Francisco les parecia ver un hombre del
otro mundo como lo comenta su primer biégrafo Tomds de Celano (1 Cel 36). Sin
embargo, para el creyente es esta experiencia personal la que designa nuestra propia
manera de ser, en efecto, ya cerca a su muerte nos dice Francisco: He concluido mi tarea;

Cristo os ensefie la vuestra (2 Cel 214b).
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